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خالد بن تركي بن خليف الوحداني 
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عنوان الدراسة 


إعداد الباحث 


الشرف 


الجهة الإشرافية : 


خطه البحث 


منهج التحقیق : 


النهابة شرح الهدابة 


مستخلص الدراسة 


کتاب النهاية شرح امداية. من أول قوله فصل في الفضة من کتاب الركاة 
وحن نحاية کتاب الصیام (تحقيقاً ودراست). 

خالد بن تركي بن خليف الوحدابي العنزي. 

د. غازي بن سعید المطرق. 

مركز الدراسات الاسلامية بكلية الشريعة والدراسات الاسلامية بجامعة أم 
القركل. 

۵ ۳۷ ه. 

ينقسم البحث ال مقدمة وقسمین المقدمة» وتشتمل على أهمية 
الخطوط وأسباب اختياره » ثم القسم الأول وفيه الدراسة» وتشتمل على 
أربعة مباحث. البحث الأول عن المؤلف حسام الدين السغناقي ونبذه عن 
عصره وحياته والبحث الثاني نبذه عن مؤلف المتن الإمام المرغيناني رحمه الله 
والمبحث الثالث نبذه عن كتاب المداية والمبحث الرابع نبذة عن کتاب 
النهاية ثم النص امحقق ويبدأ من بداية قوله فصل في الفضة من كتاب 
الركاة وحتق نماية كتاب الصيام ثم الخاتمة وتشمل الفهارس والمراجع. 
الاعتماد في تحقيق النص على نسخة مركز جمعة الماجد» ونسخ النص 
بالرسم الاملائي الحديث» مع الالتزام بعلامات الترقيم» وضبط ما يحتاج 
إلى ضبط والقابلة بين النسخة الأصل» ونسخة مكتبة يوسف آغا واثبات 
الفروق بينها مشياً إلى أي تغيير في الحاشية وعزو الآيات القرآنية» 
والأحاديث النبوية والآثار إلى مصادرها وتوثيق المسائل الفقهية وأقوال 
العلماء وشرح المفردات اللغوية والكلمات الغريبة وترجمة الإعلام والتعريف 
بالمدن والبلدان. 


مسا 


التهاية شرح الهدای1 
Study Abstract‏ 


Study Title : The book of the End , the explanation of Guidance. From " 
chapter of silver from the Zakat book until the end of Fasting book, 
Investigation and study. 


.Researcher : Khalid Turki Kholeef Al-Wahdany Al-Enazy 
Supervisor : Dr. Ghazi Saeed ۸۱1 


Supervision authority : Islamic Studies center at he college of law and 
.Islamic studies at Um Al-Qura University 


Academic Year : ه15‎ / ۳ ۰ 


Research Plan : The research is divided into an introduction and two 
departments, the introduction includes the importance of the manuscript, 
and the reasons of choosing it. Then the first department which contains the 
study which is consisting of four subjects, the first subject about the author: 
Hosam Al-Deen Al-Saghfani and a summary of his era and his life. The 
second subject is about a summary about the author of the text of the book : 
Imam Marghenani (May God have mercy on him) . The Third subject is a 
summary for the book of the guidance. The fourth subject 15 about the book 
of the end, the the investigated text which starts from chapter of silver from 
the Zakat book until the end of Fasting book, then the conclusion which 
includes the indexes and references. 


Investigation Methodology : 


Dependence at investigating the text on a copy of Jomaa Al-Majed 
Center and copying the text by the modern dictation drawing, with 
adhering to Punctuation marks and adjusting what needs to be adjusted and 
comparing the original copy to the copy of Yousof Agha Library and 
proving the differences between them referring to any difference at the 
footnote and attributing the Quranic verses and Prophetic Hadith to their 
sources and documenting the Jurisprudential issues and the scholars 
sayings and discussing the Linguistic Vocabulary and the strange words 
and translating the famous people and definition of cities and countries. 


سس 


النهابة شرح الهدابة 


امک اه ده وه وه وتقر 3 بات شش انس مسق وتات E‏ 
من بهُدو اله قلا مضل له وَمَنْ بضلل فلا هادي له وَأَمبِهَدُ آن لا له لا الله وَحَدَهُ لا شریلت 


2 


له ون مدا دة 1 » أا بعد: 
فان العلم نعثٌ یِعَظمْ به منعوتك وصف الله به نفسة» وبعث به رسله» وامتن به على 
إنسه» وشَرَفُ کل علم بشرّف معلومة» وعلم الفقه في دين الله من آشرف علومه فَشْبّفَ على 
سائر العلوم قدراء والتفقه فيه قد أراد اللهُ به خيراء جاءت بفضله أحاديثٌ صحيحة» وصْتّفت 
وصار الفقه علماً بالغلبة على 0 الشرعية العملية» التي تلع المسلمون علمها من 
القرآنٍ العظیم» ومن الرسول محمد 128 النبي الكري» وتعلم على يديه أصحابّه الكرام 
- فين -- وأخذ عنهم تابِعُوهم بإحسانٍ» ولا زال العلمُ موروث يأخذة خلفٌُ عن سلف» حق 
بر فيه أئمة أربعة» كتب الله هم القبولٌ» ورزقهم التلاميذ البق فَدَوَّنُوا فقههم» وحفظوا 
علمهم» ونشروه في الأمّةِ في دروس مشهودة» وكتب مقروءة» وهي گنڙ عظيم» وميراث فیس 
حرص من لا على تشخهاء حل وصلت إليناء وسَعَى آهل العلم وطلابه في هذا الزمان إلى 
تحقيقها ونشرها. 
وما للْمَخْطُوطَاتٍ من هید في عام الْمَعْرفة له مصتفیهه وَعَرَارة علیها وشدة 
اذكه لیف ریت آن لضفه بكسن هذا لعلم المولوت عبث أنه ل چاه 
في مَرَعَلَةٍ الماچستیر في مركز الدراسات الاسلامية بكلية الشريعة والدراسات 


الإسلامية» وَوْقَعَ الا على عَخْطُوطٍ ایو وَهُوَ (النْهَايَةُ شرع افْدَایة) ِلْمَقيه: الامام 


ون بن علي لسَعناقي احنفي(ت ۷۱۱ ه). 


سنج 


النهابة شرح الهدابة 


او : اهمية اطوضوع: 
تبرژ آهمية الوضوع في النقاط الاتية 
-١‏ م َة لمَوّلّف العلميّة وحرصة وصبرة على طلب العلی وَل صیله وَإِقَبالهُ عَلَى 
کک والفتياء E‏ على ذلك ما ذكره ا 


؟- أيه الكتاب 99 قیمع المع و" ع بَيَانُهَا في الط ال 


TT‏ يلي: 
ولا ا بمتن اة 3 ة وَاحتفاهه به) فَهُوَ يرويه باس د لمة آفه فقد أَخْذَهُ عَنّ حافظ 
الدّین الب وَعَنَ قخر الذّین محمد :ین محمد الاعرفي: ومٌاعن تمس الْأَئِمَة 

مد بَنُ عَبَدالِسَتَارٍ الكردري وَهْوَ يرويه عَنْ شَيحهِ أبي بكر ع بن عَبَدالَْلِيلٍ الْمرَغِينَاقي7'". 
ثانياً: ال عَنَهُ اللكنوي: هُوَ ابسط شوح اليداية واه وقد إشتوئ مسائل کثیرة(۳. 
ثالثاً: قال عنه أكمل الدين البابرتي (المنوق: 8/اه)(":"تصّدَئ الشَّيّحَ الْإِمَامُ الُمَام 

جَامَعْ الأصّل فرع مه مقر مَبَاقٍ أخگام الشر» حسام الم ة وَالِدِينٍ السَعناقي َعَم الله ثرا 

وَجَعَلَ انه منوا لباز دَلِك وَالتَّتْقِيرٍ عا هتاليك فَسَرَحهُ شرعاً وَافِيَا وب ما یگل مِيْه 
یا شَافِيَاء واه البَهَايَةَ لوْقُوعِهِ في تَمَايَةِ النَحْقِيقء واشتماله على ما هُوَ الْعَايَةُ في اد 
لکن وَقَعَ فيه بَعْضُ ٍطناب E‏ الكناب» ولكن يت ها ونيف 


۹۳1 الدرس على الطّادّب.. : 


(۱) يُنْظر: الوافي (00/۱) الهاي (/1). 
(۲) يُنْظر: الفوائد البهية (ص55). 
(0) يُنظر: الْعِنَايّة شرح الدَايّة .)١ /١(‏ 


ا 


النهابة شرح الهدابة 


f 


اا 


ئه یل في مَعْرفَةٍ المذكب, حيّث إنني من خلال بُع بَعْضٍ الْمَسَائِلٍ وجدّث 
عنایةً موب رل بِبَيَانِ قَولٍ الامام أبي حنيفة وصاجبيه. 
نانيا: آسباب اختیار الموضوع: 
تحص آسباب (ختیار تقیق هذا الکتاب» في الأمور الكزية: 
له اموأ الْعَِمِيةُ دى علَمَاءِ عصری فد أن علبه من تَرْجَمَ له ووصفه بالبراعة 
في الْفِقَّه كُمَا ان في ترجه الْمُوجَرَةء وَيَسْهَدُ لِذَلِكَ هَذَا ارم الفیسَ. 
- الَعْبَةُ في إِحَيَاءِ ارت الفهی. الّذِي يحل مئه هذا لمخطوط من كُبيرةً. 
أ مدا الْمَخطُوط يتيز من کب الْفِقّهِ الحنفي التي کیب ما یله إِليهَا عُلَمَاءْ 
ا 
ثالنا: الدراسات السابقة: 
عد البَحِثٍ ٤‏ آجذ من قَامَ بدَراسَةٍ الکتاب سوی من سَبَقِئ من الژملاء الّذِينَ َدّمُوا 
خططاً لِتَحْقِيقٍ ما سَبَقَ مَنْ أَبْوَابٍ في هَذّا الْكِتَابٍ النّفيس. 
رابعا: خطة لحت 
یتکون الْبَحتْ من مُقَدِمَةٍ وَقِسَمِينَ: 
« المقدمة: وتشتیل عَلَى أَميّةِ المخطوط وَأَسْبَابُ (ختیاره 
٠‏ القسم الآول: الدراسة وتشتمل عَلَى خمسة ما 


المبحث الأول: دة ةد مالقا نیت و فیه تمهید: E‏ 


و 2 


مطالب: 
التَمْهِيدُ: عَصُرُ الموّلّف. وسيكونٌ لکلا فيه مُفْتَصرًا عَلَى ما له نز في شَدّْصِيَةِ 
المُتَرَجَم له. 
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الْمَطْلَتْ لثایي: سيو را 
الْمَطْلَبُ 05 باه UNE‏ ونا العزمان هاه 
الْمَطْلَبُ الرابغ: مَذَمَبْهُ وَعَقِيدَتُهُ. 
الْمَطْلَبُ اخامس: فاد 
الْمَبْحَتٌ الثاني: دة ی و ما كتاب ء (الهدايّة)؛ وذ وفيه قیه تمهید 
وقلاقة مطایب: 
التّمَهِيدُ: وَيَشْتَمِلْ عَلَى أهمية الکتاب ومنزلته ومنهجه من خلال المطالب الاتية 
الْمَطْلَبُ الْأَوْلَ: امه هَذَا الکتاب. 
الْمَطْلَبُ الثّان: 57 الْمذّهبٍ الحنفي. 
الْمَطَلَبْ الَالِتُ: مَنْهَجُ الْمُوَلِفٍ في الكتاب. 
المَبْحت الثّالث: ثبْدة عَنْ صر رالشارح (السَعْتَاقِي) وَفِيه قلاقة مَطائِب: 
الْمَطَلَبُ الْأَولَ: الْالةُ الستِياسِيّةُ في عصره. 
الْمَطْلَبُ اللان: الحالهُ الْإجتِمَاءِيةُ في عضره. 
الْمَطَلَبُ القَالِتُ: ال الْعلْمبةُ في عصره. 


مه مداو 


المَبْحَثُ الرابع : التّعْرِيفٌ بصاحب التهایة فی ي شرح الهدایت وفیه تمهید 


الم لمَطلب الخاین: ۲ د ۳ وَرحلاثة. 
۳ و 5 و ۳ 4 
امطلّت الثَالِتُ: شيره وتَلدَمِيدٌة. 
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الْمَطْلَبٌ السادس: وف وأفْوَال العلماء فیه. 

الْمَبْحَتُ الخامس: التَّعْرِيفُ بالکتاب الْمُحقق: وفيه سِئّةَ مَطَالِب: 
الْمَطْلَتْ ۳ دراه غنوان الکتّاب. 

الْمَطْلَبْ الثَّالِتُ: أَمبَيّةُ الکتاب. 

الْمَطْلَّبُ الرابغ: الب ان عنه. 

الْمَطْلَبُ امخامسن: مواردُ الکثّاب وَمصطلحاثه. 


3 و 3 الشادسن؛ ف مَرَايًا الاب والمااخذ عليه 


تفه 


00 5 و 


المطلب الأول: وصف النسخ. 
المطلب الثاني: نماذج من المخطوط. 
المطلب الثالث: بیان منهج التحقيق. 

* الفهارس العامة: 

وَتَسْتَمِلٌ عَلَى الفهّارس الا 

- فهرس الایات الفرآنية. 

- فهرس الأحادیث الب 


و الْأَعَادَم لَوَاردَة ي الْبَحْثِ. 
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- فهرس الاماکن وَالبْلدانٍ. 


سب 
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- فهرس الْمُصَّادِرٍ وَالْمَرَاجِع 
5 ٹھرں الْمَوْضُوعَات. 
خامسا: الصعوبات التى واجهت الباحث: 
إِنَّ من أَهَمَ الصْغُوبات التي وَاجَهِْن في درَاسَة هَذَا لصن جمْكِنْ تلخیصها في هذ 
النقاط: 
- كَرْرَةُ تشولات الشارح من کشب الأخناف ولتي گني نها لا یرال في عداو 
الْمَخَطُوطّات. 
- رَدَاءةٌ الح في سحة الْمَكْتَبَة السُلَيمانيّة 
- وله یضایر في تة الشارح» بل لد لشراجم كلها دگرت اجه مکی 
- منهج الْمُصَيِْفِ اي في تقل تعض الأحاديث والتصُوص ععناها ًا یصعب تخریجها 
وتوئیقها. 
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شكر وتفدیر 


أَحدُ الله : الي أن علی نِعَمَهُ ظاهِرَةً وَباطِتَد حمّداً كثيراً طيباً مُبَارَكَا فيه ما يحب رین 
ویضی. أده کما ينبغي لال وجهه وَعَظيم سلطانه. 
2 أشكر وَالِدِي وَوَالِدَتِ الْلَذَيْنِ قَدَما لي النْصّح وَالنَشْحِيعَ وَالدّعَاءِ مَلَمِسْتُ ذَلِكَ جلياً 
کک جَرَاهمًا الله عي خبر الجَرَاءءوأعَائِي على برها مان إِلَيهِمَا. 
تي باکر لفضيلة شرف الشَيّخ الدکتور/ غَا بن سَعید المطرفي» لِمَا سه 


من حزص أحويء وَتَوْجِيهِ عغنوي. ودعم نَفْسِيء فَوْقَ ما 0 تي به من نما بناءِ» وَتَصَویب 


5 لِمَسِيرةٍ ١‏ رسَالّت فقد کان و بَعَدَ الله تَا 
خير عول 
نٿ تیه ولكن اسال لل ي يڌول شن 


ردت أو ۳ ده و اكلم 7ات 
أ 


ن یسیع علیه عَم وَيُوفِمَهُ لكل خر 


وَيریده من فضله» 1 وَل دل 9 وَالْقَادِرٌ عليه 
2 أشكر هزم الجَامِعَةَ الي شرفت بِالْإلْتَحَاقٍِ ياء ممثلةً مركز الیژاسات الاسَلاميّة ف كُلَيَةٍ 


ن یمق الْمَائِمِينَ عَلیها لِحل ر ا 
م 3 والتقدیر لِمَن نف بقَبُول مُنَاقَسَةٍ هذه الرسَالّة من أصحاب الْمَضِيلَة 
أن يُبَارِكَ هم بأغمارمم وَأَعْمَاهُمْ وَأَنْ يَزيَدَهُمَ نوفیا وَسدَادًا. 

شک مَوصول لكل من سَاعِدَ في (خراج هلو لاله أَوَمَنَ دی ال 0 أو 


كتابًا إسْتَقَدتُ منه وأدعو الله بالتحمة وَالْمَغْفِرَ ة لِمَنْ سَاهَم مَعي في ف البداية تشجیکا وفشارگة 


الْمَشَايِحَ وَأَدْعُو اله 


ود تَوَيْ :8 قبل آن 2 هذه الرْسالّة أخي زامل, رح اه وأسكنة فَسِيحَ چنانه وجمَعَنَا به 


فَجَرَى الله احمیع حيرا ووفمنا لطاعته وخدمة کتابه وَسُنَةِ رَسُولِهِ صَلَى الله علیه وَسَلَْمَ 


خر ذَعَوَانَ اا أن E‏ العَالمنَ. 


+ 


المبحث الاول: 
نبدة مختصرة عن صاحب ( الهداية ). 
نَبَدَة مختصرة عن كتاب(الهداية ). 


وه مرف مر و شاه 1 هم 2 
نبدة عن عصر الشارح ( السخنافي ). 


المبحث الرابع: 
المبحث الخامس: 
التعريف بالکتاب المحقق. 


المبحث الاول: 


وى موه ور و م 


نبدة مختصرة عن صاحب ( الهداية ): 


ر قهید وخسة مطالب: 
عَصر الْمُؤَلفِ وسیکون الكلامُ فيه 
مُقَتَصرًا عَلَى ما له آگرزفي شَحَصِيةٍ 
المترجم له. 

المَطلَبُ الأول: اسمه 4 وسبه ومولده ونشأته. 

المَطلب التَّانِي: شیوخه وَتلامِيدة. 

المَطلب الثایث: حباثه واقارة العلمِيّة وقناء العلماء 


المّطلب الرابع: 
المَطلب الخامس: 


النهابة شرح الهدابة 


التمهيد 
عصر المؤلف ٥۱۱1‏ ه إلى ۵۹۲ ها: 

الحياة السياسية في هذا العصر: 

إن التأمل لجال الدولة العباسية يجد أتما بدأت بالتجز منذ السنوات الأوك لقيامهاء 
حيث استقلت الدولة الأموية الثانية بالأندلس في عام ۱۳۸ه- وقامت دولة الأدارسة في 
مغرب عام ۱۷۲هه وي تونس قامت دولة الأغالبة عام ۱۸4هه والطولونية في مصر(" عام 
٤‏ ه ۲ه أعقبتها الدولة الفاطمية عام ۲۹۷ه تلتهما الدولة الأيوبية /17"ده»ء وقي بلاد فارس 
قامت الدولة الصفارية عام ١51"١هء‏ والدولة السامانية في بلاد ما وراء تمر جيحون وامتدت 
حجن ملت معظم البلاد الفارسية والتركستانية عام 4 ١٠هء‏ والدولة الحمدانية في حلب 
والوصل(. 

من هذا یتضح مدی الانقسام والتجزؤٌ الذي أصاب الدولة العباسية» والذي لحق با بعد 
حوالي ست سنوات من قیامها عام ۱۳۲ه ومنذ بدء النصف الثاني للقرن الخامس اشجري 
أصبح العام الاسلامي وکأنه صرح تَقَوّض بناژه وأصبح آيلاً للسقوط ففي الشرق الاسلامي 
يوجد صراع عنيف بين الخلافة العباسية -- سنية المذهب - والخلافة الفاطمية -- شيعية 
الذهب- وأصبحت كل خلافة تعاني من الضعف حتى عجزت عن حماية حدودها الخارجية 


وال كانت عرضة لغارات الدولة البيزنطية ونتيجة لسقوط اللافة الأموية بالاندلس(* 


(۱) بلاد واسعة كثيراًء ووعثاء شاسعة حدها من مدينة مليانة وهي آخر حدود أفريقيا إلى آخر جبال السوس» وراؤها 
البحر احیط, وهي دولة عربية معروفة الان. يُنْظَر: معجم البلدان (۱۸۸/۵). 

(۲) مصر الآن دولة في شال القارة الأفريقية وعاصمتها القاهرة. يُنْظَر: معجم البلدان (۱5۰/۰). 

(۳) مدينة عظيمة واسعة كثيرة الخيرات طيبة الوای‌وهي الآن مدينة من مدن الجمهورية العربية السورية. يُنَظَر: معجم 
البلدان (4/۲ ۳۲). 

۰۱۳۸-۱۰ یُنظر : تاريخ الفکر العربي إلى إمام ابن خلدون. لعمر فروخ» الکتب التجاري» بيروت» ص‎ )٤( 

(ه) الأندلس: جزيرة كبيرة» وهي الدولة الأسبانية حالياً. يُنَظَر: معجم البلدان (۳۱۱/۱). 


للم 
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وتفککها إلى دویلات متنازعة عرفت باسم الطوائف أو الفرق انتهزت آسبانیا ذلك الحال 
وقامت بغارات غل تلك الدویلات بقصد طردها من الأٌندلس(. 
الحياة الاجتماعية ني هذا العصر: 
مالت طبقات اجتمع في مطلع الخلافة العباسية لصالح الفرس؛ بسبب اعتماد الخلفاء 
عليهم في البدی حيث توازت طبقات العرب والفرس في السلّم الاجتماعي» ولا يعني هذا أنه ل 
توجد آجنام أخرئ؛ فقد وجد الجنس التركي وَشَكُلَ طبقةٌ ثالثة من طبقات اجتمع» وصلت 
إلى الحكم بدخول الأتراك السلاجقة إلى بغداد» وكان أول تواجد لحم في الجيش - وهم 
من الأتراك الذين قدموا من التركستان - ثم إلى بلاط الحكم حي سيطر الأتراك على مصائر 
الخلافة» وقد ساعد على صهر الأجناس داخل المجتمع التطور الاقتصادي خاصة في العراق( 
حيث وجد مجتمعاً مدنياً جديداً يقوم على معيار المال وسلطة الحكم للتميز بين أفراده» وبذلك 
ظهر في المجتمع الطبقات التالية(): 
- طبقة الخاصة: تشمل آفراد البيت الحاكم» وكبار القواد» ورجال الدولة» وكبار التجار 
والقضاة» والإقطاعيون» والموسرون» وكل من يتبع أفراد هذه الطبقة من 
جند وخدم وعبيد وشعراء. 
- طبقة العامة: وتشمل بقية أفراد اجتمع وطبقاته من صغار التجار» والصناعی 


والمزارعون» والباعة» وأصحاب الفن والغناء. 


(۱) یُنظر: التاريخ العباسي والأندلسي» لأحمد مختار: دار النهضة العربية» بيروت» ص ۰۱۷۹ 

(۲) العراق: بلد معروف» سمي بذلك لأنه دنا من البحر وفي حده اختلاف كبير» وهي أعدل أرض الله هواء وأصحها 
مزاجاً وماءً» تقع في جنوب وشرق العراق دولة إيران» وفي الها دولة تركياء وفي شال غرها الجمهورية العربية 
السورية» وني غرها دولة الكويت. يُنَظر: معجم البلدان (۱۰۵/4). 

(۳) يُنظر: الإسلام في حضارته ونظمه» لأنور الرفاعي: دار الفکر» ص58 ۲. 
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ونتيجة لهذا الفساد الاجتماعي والتمایز الطبقي ظهرت فئة ثالثة ثائرة من الفقراء ست 
نفسها بالعیارین أو الشطار والتي كانت تمدِدُ آمن طبقات المجتمع خاصة الأغنیای ونجدُ 
صدی هذه الفئة في التاريخ العباسي . 

- ومن الطبقات الأخرئ التي وجدت في اجتمع: 

طبقة أهل الذمة - وهم النصارئ واليهود- وقد تمتعت هذه الطبقة بتسامح الدين 
الإسلامي» ويقيمون شعائرهم في اطمئنان» وكان يطلق على رئيس اليهود ببغداد رأس الجالوت. 

وقد تمثل في الجند جنس يطلق عليه المغاربة» ويقصدٌ بم المصريون والأكراد والفراعنة» 
وتری بين الجند: العربي» والکردي» والخراساني» والتركي أو السلجوقي - وهم أغلبية - 
والديلمي» والرومي» والأرمني» والعراقي(. 
الحياة الاقتصاديه في هذا الحصر: 

لقد ازدهرت الحياة الاقتصادية في العصر العباسي» واتسمت بالتأنق والتفنن في الطعم 
والملبس» والسکن» وجادت الصناعات الضرورية والكمالية» وتعاظمت الثروات وانتشر العلم. 

وتعددت موارد بيت المال ما كان له كبير الأثر على ازدهار الحياة الاقتصادية ومن الموارد: 
الركاةء والخراج» والجزية» والفيء» والغنيمة» وعشور التجارة (الجمارك)؛ والضرائب والأوقاف!". 

وقد إزُدَهَرَ في هذا العصر العديد من العلماء في شق اجالات. وكان لهم العديد من 
المصنفات في أنواع العلوم وخاصة العلوم التربوية وبيان سبل تحصيل العلم» والعلاقة بين العام 
والمتعلم» والتطرق للعديد من أساليب التربية وبيان أثرهاء ما ينفي الجور والركود في الفكر 


التربوي عن القرن السادس ا مجري. 


(۱) يُنَظر: تاريخ الإسلام: ۰۲/۶ 
(۲) يُنْظر: تاريخ العراق في العصر الحديث الأخير» لبدري عد مطبعة الإرشاد» بغداد» ص۰۲۹ 


للم 
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المطلب الأول 
اسم مؤلف الهداية ونسبه ومولده ونشأته 


أولة: امه ونسبه: 

هو شيخ الإسلام الإمام برهان الدين آبو الحسن علي بن أبي بكر بن عبدالجليل 
الفرغانی(۱) الْمَغِيئَاق0". 

وذکر اللكنوي في مقدمته على "الدَايّة" أن نسبه ينتهي إلى أبي بكر الصدیق رفي . 
ثانياً: مولده ونشأته: 

ولد الإمام الْمَرْغِينَاقِ عقيب صلاة العصر من يوم الاثنين الثامن من شهر رجب سنة 
إحدئ عشرة وخسمائة (11هه). 

ولم تزد کتب التراجم في ذكر أفراد أسرته عن أبيه وجده لأمه وأولاده وحفيده. 

فأما أبوه وجده لأمه عمر بن حبيب أبو حفص القاضي فقد كان مما أكبر الأثر في 
حياته العلمية وتربيته الدينية» حيث هيئا له النشأة العلمية» وحتّاه على طلب العلم في باكورة 
شبابه» وكانا من مشايخه الأول. 


وكان جده لأمه من جُلة العلماء المتبحرين في الفقه والخلاف» وبدأ يُلَقِنَهُ مسائل الفقه 


(۱) الفرغاني: نسبة إلى فرغانة» ناحية بالمشرق» وهي إقليم واسع مشهور باسم "وادي فرغانة"» وتضم عددًا من المدن 
العريقة خمسة: منها في أوزبكستان» وبعضها الآخر في قرغيزستان وطاجيكستان. يُنَظَر: معجم البلدان: ۰۲۰۳/6 
والأنساب: 51//54”. 

(؟) الْمَرْغِينَايي: نسبة إلى مرغينان مدينة بفرغانة» وتسمی حالیّا بمرغيلان» وهي إحدئ المدن الشهيرة في أوزبكستان. 
يُنْظر: معجم البلدان: ۰۱۰۸/۵ والأنساب: 2۹/9 

(۳) يُنَظَر: سير أعلام النبلاء: ۲۱/ ۰۲۳۲ والجواهر المضية: 1۲۷/۲ وتاج التراجم: ص ۰۲۰۲ ۲۰۷ والفوائد 
البهية: ص ۲۳۰ - ۲۳۲ ومقدمة اليدَايّة للكنوي: ۲/۳. 


سس 


النهابة شرح الهدابة 


والخلاف في عُمر مير وأوصاه بای والثابرة والاجتهاد في الطلب وأن یکون ذا همة عالية. 
وقد أثرت فيه وصيةٌ جدی فثابر واجتها وم یر عن الطلب. تقل عنه تلمیذه الزرنوجي 


أنه قال: "نما عَلَبِتُ شركائي بأ 1 تقع لي الفترةٌ في التحصيا ا 


(۱) يُنَظر: الجواهر المضية: ۰1۲۷/۲ وتاج التراجم: ص 2705 ۰۲۰۷ وتعليم المتعلم طريق التعلم: ص ۰۱۰۱ والفوائد 
البهية: ص ۲۳۰ - ۲۳۲ ومقدمة الدَّايّة للكنوي: ۲/۳. 


مس 
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المطلب الثاني 


شيوخه وتلاميده 


أولاً: شیوخ الإمام الْمَرَغِيئَان: 
جع الْمَرْغِينَانٍ لنفسه مشيخة وسماها "مشيخة الفقهاء"» وقد وقف عليها القرشي وكتبها 
من مشاهير علماء الحنفية» ومنهم: 
-١‏ والدة مء وهو أبو بكر بن عبد الجليل: درس عنده» وكان يوقفُ بداية الدرس 
3 کان تن ود ع و در کا ۲ 1 )۲( 
على يوم الاربعاء) و ن المَرَغیناي یقفو اثرة ویقول: 1 ن يفعل أبي 5 
۲- جده لأمه: عمر بن حبیب بن لمكي» الزرندرامشي آبو حفص القاضي الإمام» 
من جُلة العلماء التبحرین في فن الفقه والخلاف» صاحب النظر في دقائق الفتوی 
NE‏ 
والقضايا/". 
۳- أحمد بن عبدالعزيز بن عمر بن مازه» الصدر السعيد» تاج الدين» أخو الصدر 
الشهيد» تفقه على يد أبيه برهان الدين الكبير عبدالعزيز» وعلى يد شس الأئمة 
بكر بن د الزرنجري» وتفقه عليه ابنه محمود صاحب الذخيره وصاحب اليِدَايَة 


وغیرها(. 


(۱) ینظر: الجواهر الضیة: ۰1۲۷/۲ وتاج التراجم: ص ۰۲۰ ۲۰۷ والفوائد البهیة: ص ۲۳۰ - ۲۳۲. 
(۲) ينظر: تعليم التعلم طريقة التعلم (ص ٩۰‏ )» الجواهر المضية: 1۲۷/۲ 

(۳) يُنَظر: الجواهر اللضية (144-16۳/۲) طبقات الحنفية (۰)۲۱۲ التعلیقات السنية (ص ۲۳۱) 

(4) يُنظر: الجواهر الضية (۱۹۰-۱۸۹/۱)» طبقات الحنفية (ص ۹-۲۲۸ ۲۲)» الطبقات السنية (ص ۲۲۹). 
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أحمد بن عبد الرشید بن الحسين البخاري» اللقب بقوام الدين» والد الامام طاهر 
صاحب "الخلاصة" أخذ العلم عن أيه وله كن ابحامع الصغیر"(. 

أحمد بن عمر بن ‏ بن أحمد, آبو اللیت ابن شيخ الاسلام أبي حفص عمر 
النسفي» یعرف باجد من أهل سرقند. تمه على ید والدی وقد صنف التصانيف 
اسان في الفقه» والتفسیر والحديث والاداب والفتاوی والنوازل» وغيرها". 

أبو بكر بن حاتم الرشداني» ویعرف بالحكيم» ذکره الْمَرْغِينَان في معجم شیوخه!". 
أبو بكر بن زياد الْمَرْغِينَاقِء الإمام» الزاهد» الخطيب» خطب برغینان مدةء كان 
جتهداً ف العبادة ذكره الْمَرْغِيئَانِ ف معجم شیوخه(*. 

الحسن بن علي بن عبدالعزیز الْمَرَغِينَانيِ» أبو امحاسن» ظهير الدین؛ كان فقيها 
محدثا نشر العلم إملاء وتصنيفاء تَمََّه على برهان الدين الكبير عبدالعزيز بن 
عمر بن مازه» ومس الأئمة محمود الأوزجندي» وروی عنه صاحب الِْدَايّة كتاب 
الجامع للإمام الترمذي بالإجازة. 

زياد بن إلياس» أبو المعالي» ظهير الدين» تلميذ الإمام أبو الحسن البزدوي» وكان 
من كبار المشايخ بفرغانة» وكان متواضعاً» جواداً» حسن الق ملاطفاً لأصحابه» 


قال صاحب الدَايَة (اختلفت إليه بعد وفاة جدي وقرأت أشياء من الفقه 


ET 

الجواهر المضية (۱۸۹-۱۸۸/۱)» طبقات الحنفية (ص »)۲۲١‏ كشف الظنون (۵*۲/۱). 
الجواهر المضية »)۲۲۸-۲۲۷/١(‏ الطبقات السنية (ص ۲۷ )» الفوائد البهية (ص 5 ه). 
الجواهر المضية .)١٠١5/5(‏ 

الجواهر المضية (/۱۰۷-۱۰). 

الجواهر المضية (۰)۷/۲ الفوائد البهية (۱۰۸-۱۰۷). 

الجواهر المضية (۰)۲۱۳/۲ طبقات الحنفية (۲۲4-۲۲۳). 


ور 
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00 


N 
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سعيد بن يوسف الحنفي» القاضي» نزيل بلخ» همع الحديث ببخارى» ذكره 
الْمَرْغِينَاقِ في معجم شيوخه. وله مِنّهُ إجازةٌ مطلقة. 

صاعد بن آسعد بن إسحاق بن كد بن أميرك الْمَرْغِيئَانء اللقب بضياء الدین» 
كان أبوه وجده من مشايخ أصحاب أ حنيفة بمرغينان» وکان من بيت العلم» 
والفضل والفتوی» والزهد» والورع"". 

عبد الله بن أي الفتح الانقاهی( ۳ الْمرغینان» روی عنه اسان وذکره ف 
مشیخته؛ ووصفه بالامامف والزهد» والعبادق والکرامق وأنه جاوز الاکة سنةل. 
عبد الله بن نج بن الفضل الصاعدي. الفراوي آبو البرکات. القلب بصفي 
الدين» أمامٌ فاضل, ثقة» صدوق» حَسَنٌ الق له باع طویل في الشروط وکتب 
السجلات لا خرف أحد مجراه نی هذا الفرد۳1. 

عثمان بن إبراهيم بن علي اخواقندي الاستاف آحد مشایخ فرغانة تفقه 
ببخاری على برهان الأثمة عبدالعزیز بن عمر قرأ عليه صاحب الدَايّة الْمَرْغِينَانٍ 
0 


ایا من الفقه وغیره» وذكره في مشيخته 


عنمان بن علي بن د بن علي» ابو عمرو البيکندي» البخاري» هو من آهل 


يُنَظَر: الجواهر المضية (۲۲۰-۲۲۵/۲). 

يُنَظَر: الجواهر المضية (۳۸۱/۱). 

الخانقاه : بفتح الخاء المعجمة والنون بينهماء وفتح القاف» وف آخرها الماء» هذه النسبة إلى خانقاه. بط 
هي: بفتح و وفتح وي خر 1 


الأنساب للسمعاني (۳۱۳/۲) اللباب في تحذيب الأنساب (4۱5/۱). 

يُنَظَر: الجواهر المضية (۳۲۳/۲). 

يُنَظر: سير أعلام النبلاء (۲۲۸-۲۲۷/۲۰). 

الخواقندي : بضم الخاء العجمة والقاف المفتوحة» بينهما الواو والألف تم النون الساكنة وقي آخرها الدال. هذه 
النسبة إلى خواقند» بلدة من بلاد فرغانه. يُنَظَر: الأنساب للسمعاني (4۱۲/۲). 

يُنْظر: طبقات الحنفية (۲۳۰-۲۲۹). 


سب 


1 


(۷ 


-۸ 


النهابة شرح الهدابة 


بخاری» ووالده من بیکند كان أماما فاضلگ زاهداً ورعاً عفيفاً كثير العبادة 


تن 


والخير» سليم الجانب» متواضعاً لَه النفس» قانعاً باليُسرء روی عنه صاحب اليدَاية 
وذكره في مشيختها". 

علي بن د بن إسماعيل الاسبيجايي السمرقندي» المعروف بشيخ الإسلام» سکن 
مرقند» وصار المفتي» وم يكن فيما وراء النهر في زمانه أحفظ بمذهب أبي حنيفة 
منه» عاش طويلاً في نشر العلم» وكان له تلاميذ كثيرون منهم السمعاني صاحب 
الأنساب» وله شر مختصر الطحاوي7". 

عمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازه» برهان الأئمة» أبو د حسام الدین» 
المعروف بالصدر الشهید. إمام الفروع والأصولء الیرّز ‏ المعقول والنقول, له اليد 
الطولل في الخلاف والمذهب» وهو أستاذ صاحب الحيط الرضوي» وتفقه عليه أبو 
د العقيلي» له مؤلفات كثيرة منها الفتاوی الصغرئ» والكبرى» وشرخ أدب 
القاضي للخصاف» ذكره الْمَرْغيتان في مشیخته(؟. 

عمر بن عبد الله البسطامي أبو شجاع» ضياء الإسلام» قال السمعاني (هو 
مجموع حسن» وجملة مليحة» مفتٍ مناظل محدثٌ؛ شاعر كثير الفوائد» لا يعرف 
أجمع منه للفضائل مع الورع التام) '* ذكره الْمَرْغِيَانِ في مشيخته» وقال: هو من 
کبراء مشایخ پلخ(. 


بیکند بالکسر وفتح الکاف وسکون النون بلدة بين بخاری وجیحون على مرحلة من بخاری لما ذکر في الفتوح 
وکانت بلدة كبيرة حسنة کثيرة العلماء. يُنَظَر: معجم البلدان (۱/ ۵۳۳). 

یُنْظر: سير أعلام اللبلاء (۰)۳۳۷-۳۳>/۲۰ شذرات الذهب (۱1۲/4). 

نْظر: تاج التراجم (۰)۲۱۳-۲۲۱۲ کشف الظنون (۱5۲۷/۱). 

يُنَظر: سير أعلام النبلاء (۹۷/۲۰) مفتاح السعادة (۲۷۷/۲). 

يُنَظَر: الأنساب للسمعاني (۳۹۲/۱). 

ُنْظر: سير أعلام النبلاء (45۲/۲۰)» شذرات الذهب (۲۰/4) الفوائد البهية (ص 4 4 4۵-۲ ۲). 
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00 
(۳) 
(r) 


(4) 


(°) 


-۹ 


~١ 


۲ 


فضل الله بن عمران» أبو الفضلء الأشفورقان"» الامام والزاهد, قال الْمَرْغِينَان: 
قدم علينا مرغينان» وأجاز لي ما له فيه حق الرواية» من مسموع ومجاز إجازة 
لف وكين مل د 

د بن أحمد بن عبداله الخطيبيا" الجادكي» الإمام الخطيب» الزاهد» قال 
اْمَرْغِينَانٍ: رآیعه برشدان* وقرأت عليه أحاديث وأجاز لي» وذكره في 
ی( 

د بن أبي بكر بن عبدالله» آبو طاهر الخطيب» البوشنجي» الامام الزاهد» ذکره 
الْمَرْغِينَانِ في مشیخته وقال: أجاز لي رواية جمیم مسموعاته مشافهة بمرو» وکتب 
بخط يده. 

ند بن الحسن بن مسعود بن الحسنء العروف أبوه بإبن الوزير» ذكره این 
في مشیخته» وقد آجازه بمرو إجازة عامة لجميع مسموعاته ومستجازاته» من جملتها 


رخ الآثار للطحاوي(. 


آشفورقان: من قرئ مرو الروذ والطالقان فیما يحسب یاقوت. يُنَظَر : معجم البلدان (۱۹۸/۱). 

يُنَظَر: الجواهر الضية (1۹۲-۹۱/۲). 

الخطيبي: بفتح الخاء الوحدة وکسر الطاء الهلمة, وبعدها یای وباء موحدةء هذه النسبة إلى الخطیب؛ قال 
السمعاني: ولعل أحداً من آجداد النتسب إليه كان یتولل الخطابة. يُنَظر: الأنساب للسمعاني (۳۸۰/۲) الجواهر 
المضية .)١9/5(‏ 

هكذا في كتب التراجم والمذكور في معجم البلدان (45/7): رشتان ولعله المقصود ؛ لأن التاء قريبة من الدال 
عند النقل إلى اللغة الأخری» ورشتان : بكسر الرای وبعد الشين تاء مثناة من فوقهاء وآخره نون: من قرى 
مرغينان» ومرغينان من قری فرغانة با وراء النهر. 

يُنَظَر: الجواهر المضية (۳۷/۳). 

(د) يُنَظَر: الجواهر المضية (۱۳۳/۶). 


ت» 


النهابة شرح الهدابة 


۳- کد بن الحسين بن ناصر بن عبدالعزیز النوسوخي( الملقب بضیاء الدين» تفقه 


عليه المَرْغيتان» وسمع منه کتاب الصحیح لسلم(". 

-٤‏ كد بن عمر بن عبد اللك الصفار آبو ثابت. اليستَملي كان فقيهاً حسن 
السيرة» جميل الأمر» وکان يستملي لأبي الفضل بكر بن ند الزرنجري»وهو أحد 
شیوخ صاحب الِدَاية ومن مع منه وأجاز له وقد ذكره في مشيخته". 

-٥‏ نج بن حمود بن علي» العلآمة آبو الرضاء الطرازي» سدید الدين» آحد مشايخ 
بخارئ؛ فاضاگ هیآ تفقه با على عبدالعزیز بن عمر بن مازه» ذکره الْمَرَغِينَان في 


معجم شیوخ( . 


ثانياً: تلامیذ الامام الْمَرَغِينَان: 

لقد تفقه على يد الامام الْمَرَغِينَانِ جمٌ غفیز وتخرّج على يديه خلقٌ كثير من صار لهم 
شأن قي المذهب درسًا وإفتاء فيما بعد » ولا غرابة فمن كان مثله في العلم والفضل لابد وأن 
یکی تلاميذه» فالمنهل العذب كثير الزحام دائماً ومن هؤلاء: 

-١‏ عماد الدين بن علي بن أبي بكر بن عبدالجليل الفرغاني» الْمَرْغِينَاقِء ابن صاحب 


اليدَاية» تفقه على أبيه وعلی القاضي ظهير الدين البخاريء وبَرَعَ في الفقه» حت 


( 


صار یرجم إليه في الفتاوی.له كتاب أدب القاضي وتفقه عليه ولد عبدالرحيم أبو 


)١(‏ التوسُوخي: نسبة إلى نوسوخ» بلدة من بلاد فرغانة وذكر اللكنوي في الفوائد البهية (ص۲۷۳) : أنه بيجي 
نسبة إلى بندنيج» بفتح الباء المنقوطة الموحدة» بلدة من بلاد فرغانة أيضاً. 

: الجواهر المضية ( 55/8 »)١ 57-١‏ الفوائد البهية (ص 4-۲۷۳ ۲۷). 

: الجواهر المضية (۲۸۷-۲۸۲/۳). 

: طبقات الشافعية الکبری (۱۸۹-۱۸/4) الجواهر المضية: (۰۳۰۳/۳ 554©). 

: الجواهر المضية (57//7)» الفوائد البهية (ص ۲۳۱). 

: الفوائد البهية (ص۲۳۸). 
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5 5 5 5 5 
46 6 ا ا 8 
كك اه اه ماه ماه 
سم 
حم 
بت 


النهابة شرح الهدابة 
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ک 
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الفتح» مؤلف الفصول العماوية أحد الكتب الشهورة العتبرة في الفقه الحنفي'. 
عمر بن علي بن أبي بكر بن عبدالجليل الفرغا» الْمَرْغِينَانيِه أبو حفص, الملقب 
بنظام الدين» ابن صاحب اليدَايَة» تفقه على أبيه حتی برع في الفقه وآفتی» وصار 
مرجوعاً في الإفتاء» من آثاره: جواهر الفقه الفوائد(". 

جد بن علي بن أبي بكر بن عبدالجليل الفرغانيء امین أبو الفتح جلال الدين 
۳ ف حجر أبيه وتفقه عليه وغذي بالعلم والأدب» انتهت إليه رئاسة المذهب في 
عصره وق له بالفضل والتقدم أهل عصره 7". 

برهان الاسلام الزرنوجي» صاحب کتاب "تعلیم التعلم طریق التعلم" وأكثر فيه من 
ذکر شیخه برهان الدين الْمَرْغِياني ونقل عنه في عدة مواضع. 

عمر بن محمود بن ند القاضي الإمام. أحد أصحاب الْمَرْغِينَانقٍ وأحد من تفقه 
على يديه» قال صاحب اليدَايّة: (قَدِم من رُشدان للتفقه علئّ» وواظب على وظائف 
درسي 0 

احبر بن نصرء أبو الفضائل الإمام فخر الدين» الدّحِسْتَانَ تَمَقّهِ على يد الامام 
الْمَرْغِينَاني؛ اك و یر 


2 


د بن عبدالستار بن نجل العمَادي. الكْرْدَرِيء البَرَائَقِيُمَ النعوت همس الدين أبو 


خر 


الوَجّدء كان أستاذ الأئمة على الإطلاق» والموقودٍ إليه من الآفاق» وهو راوي كتاب 


کشف الظنون (۰)۱۲۷/۲ الفوائد البهية (ص9ه١1-.5١).‏ 
طبقات الحنفية (ص ١۷‏ ۲)» هدية العارفين (۷۸۲/۱). 
الجواهر المضية (۲۷۷/۳)» طبقات الحنفية (ص ۲۵۷). 
الجواهر المضية (۲/١١٤١)ء‏ الفوائد البهية (ص .)٩۳‏ 

الجواهر المضية (1۷۱/۲). 

الجواهر المضية (4۲۱/۳). 


النهابة شرح الهدابة 


00 
00 
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(4) 


(°) 
(0) 


(۳) 


مدای( 


۸ - د بن علي بن عثمان» القاضي» السمرقندي» وهو جد قاضي مَرّو تج بن أبي بكر 


2 


لأمه» تفقه على يد الامام الْمَرْغِينَانِء وقراً عليه» وكان مُفْتِيا حافظاً للرواية» مشار 
إليه"). 


و- هد بن محمود بن حسين» جد الدين» ان اد عن ابه وعن أستاذ أبيه 


الإمام الْمَرْغِيتاني» كان في طبقة أبيه» بل تدم عليه» وكان في عصره من انجتهدین 
له تصانيف منها: کتاب الفصول» وكتاب جامع أحكام الصغار . 


۰- محمود بن حسين» شيخ الاسلام؛ الملقب بجلال الدین؛ وبرهان الدين» الأستروشني› 
تفقه على يد الإمام المَرْغِيتاني »وهو والد الفقيه مج بن محمود بن حسین(*. 

١-محمود‏ بن أبي الخير أسعد البَلَخِيء برهان الدین» الشيخ» الإمام» العالم» المشهور 
الك واه یکن ی زمانه آعلم منه باللحو وللغة والفقه» واحدیث؛ تفقه 


علی ید الامام الْمَرغْنَن » صاحب ادا 


ُنظر: سير اعلام النبلاء (۱۱۳-۱۱۲/۲۳)» تاج التراجم (ص ۲۷ -۲5۸). 

يُنَظَر: الجواهر الضية (۲۰۵/۳). 

الأسُتَرُوشني: نسبة إلى أستروشنة وهي مدينة عظيمة تقع في أقليم أستروشنة في شرق سمرقند. يُنْظر: بلدان الخلافة 
الشرقية (ص/١١1ه-8/١ه).‏ 

يُنْظَر: تاج التراجم (ص۲۷۹)» كشف الظنون (۱۲۰۳/۲). 

يُنْظَر: الفوائد البهية (ص ۳۱). 

يُنَظَّر: الجواهر المضية: ۰1۲۷/۲ 1۲۸ وطبقات الحنفية لابن الحنائي: ص ۰۲۱۱ ۰۲۱۲ وتاج التراجم: ص 
كت ۷ وتعلیم التعلم طریق التعلم: ص ۰۰ ۱۰۱ والفوائد البهية: ص ۲۳۰ - ۲۳۲ التعليقات السنية: 
ص ۲۲۹- ۰۲۳۱ ومقدمة الدّايّة للكنوي: ۲/۳. 

يُنَظر: الاعلام بما في تاريخ امند من الأعلام للشيخ : عبداحي الحسني (۱۲۷-۱۱۷/۱). 


سب 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الثالث 
حياته» وآثاره العلمية. وثناء العلماء عليه 

أولاً: حیاته: 

كان إمامّاء فقيهًاحافظًاء محدثٌ مفسراء جامعًا للعلوم» ضابطًا للفنون متقاء محققّاء 
نظاراء مدفقا» زاهدًاء ورعًاء بارعا فاضاگ ماهرّاء أصوليًاء أديباء شاعرّاء وله اليد الباسطة في 
الخلاف» والباع الممتد في الذهب(. 
ثانياً: آثاره العلمية: 

قد خلّف الإمام الْمَرْغِيتَاني للأجيال اللاحقة ثروة علمية ينتفع بها بعد موته, كلها نافعث 
مفيدة, تعدُ مراجع أصيلة في المذهب الحنفي. 

قال اللكنوي: (كل تصانيفه مقبولةٌ معتمدة لاسیما الدَايَة» فإنه لم يزل مرجعاً للفضلای 
ومُنظِراً للفقهاء)"» وأشهر مؤلفاته التي انمق عليها أصحاب التراجم: 

۱- بداية البتدي: هو متن کتاب الدَايّة» كان الباعث له على تأليفه» هو تطلعه إن أن 
يجمع العلم الکثیر في القول الوجیز» مع وضوح العبارة» وجودة في الأسلوب» ورقة في 
المعاني» جمع فيه مسائل الجامع الصغیر للإمام ند بن الحسن الشيباني» والختصر 
لأبي الحسين القدوري» وأختار فيه ترتيب الجامع الصغير» وهو مطبوع"". 

؟- اليدَايَة في شرح البداية: أشهر مؤلفات المرغيناني» وبما أشتهر» فصار يقال له: 


صاحب اليدَايّة. وسيأى الحديث عنه في مبحث خاص به إن شاء الله تعالل. 


(۱) یُنظر: الجواهر المضية: ۰1۲۷/۲ وتاج التراجم: ص 2705 ۰۲۰۷ وتعليم المتعلم طريق التعلم: ص ۰۱۰۱ والفوائد 
البهية: ص ۲۳۰ - ۲۳۲ ومقدمة الدَايّة للكنوي: ۲/۳. 

() بُنْظر: الفوائد البهية (ص ۲۳۳ ). 

(۳) یُنظر: تاج التراجم (ص7١7)»‏ مفتاح السعادة (۲۳۸/۲)» كشف الظنون (۲۲۸-۲۲۷/۱). 
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۳- منتقی الفروع: عدَهُ الكفوي من تصانیف الامام امرغیتاني وتابعة اللكنوي ‏ قال 
الشیخ عبدالرشید النعماني :#8: " هل التراجم لا يذكرون هذا الکتاب في تصانیف 
الإمام المرغیناني» وإنما یذکرون في تصانیفه كفاية النتهي فالغالب على الظن أن 
آيدي النسَاخ قد تلاعبت به فصار كفاية للنتهي کتاب النتقی "۳ وهو محتملء والله 
أعلم. 

4 - كتاب الفرائض أو فرائض العثماني: قال في كشف الظنون: " قال (أي: صاحب 
الِدّايَة) فيها بعد الحمد: "هذا مجموعٌ يلقب بالعثماني"... وكان المتن للشيخ 
العثماني» وأعرض (أي: الشيخ العثماني) عن ذكر الرد. وذوي الأرحام» وما عداه 
من تفريعات الأحكام» فأصلح ذلك الْمَرْغِينَاقِء وذكر بعد انتهائه زوائد وفوائد من 
عدة كتب» وذلك إكراماً له» تواضعاًء لا لاحتياجه إلى تصحيح كتاب غيره» مع 
غزارة علمه» وعدم مثله» وكثرة فضله وقدرته على تصنيف كتاب من عنده' . 
وذكر من شروح الکتاب: شَرّح الشيخ منهاج الدين إبراهيم بن سليمان السراي(۳. 

ه- التجنيس والزید: الكتاب كما يظهر ما سماه به مؤلفه: "التجنيس والمزيد» وهو لأهل 
الفتوئ خير عتيد"؛ عبارة عن مجموعة أحكام فقهية متنوعة في فروع مذهب الإمام 
أبي حنيفة» التي استنبطها المتأخرون» وم ينص عليها التقدمون, إلا ما شل عنهم في 
الرواية. 
ذكر المؤلف في خطبة الكتاب أن تأليفه هذا تتمّة لما بدأ بجمعه» شيخة الصدر 
الشهيد» حسام الدین» عمر بن عبدالعزيز (ت 75ده) من كتب التأخرین( ول 

.)۲۳۱ الفوائد البهية (ص‎ )١( 
بلظر: ما ينبغي به العا (س۱۰۷).‎ )5( 


(۳) يُنَظر: تاج التراجم (ص‌۲۰۷)» مفتاح السعادة (۰)۲۳۸/۲ كشف الظنون (۱۲۹۱-۱۲۵۰/۲). 
)٤(‏ يُنَظر: التجنيس والزید .)٩۲-۸۹/۱(‏ 


ب7بج تت رم 


النهابة شرح الهدابة 


-/ 


یکتف الان يجمع الأقوال فحسب. بل قام بتنظيمها تنظيماً جيداً مع بیان 
الحجج والأدلة العقلية والنقلية» هذا إلى جانب آراءه الخاصة» وأقواله السديدة التي 
أبرزت شخصيته الفقهية لترجيحاً معللاً لبعض الأقوال على الأخرى» وقد طبع 
جزء منه يمثل ربع الكتاب تقريا. 

"نشر الذاهب" وذكره اللكنوي باسم "نشر الذهب" . 

مختارات النوازل: جمع فيه مجموعةٌ من فتاوی النوازل» ولا يزال الکتاب مخطوطاء وقد 
حقق قسم العبادات منه بالجامعة الإسلامية. 

كفاية النتهی: وهو شرح للبداية» وفاءً بوعده شَرّحاً مطولا في نحو ثمانين مجلدا 
وساه كفاية النتهي قال في مقدمة الِدَايَة (وقد جری على الوعد» في مبداً بداية 
المبتدئ» أن أشَرّحهاء بتوفيق الله تعالى» شرحاًء أرسمه بكفاية المنتهي» فشرعت فیه 
والوعدُ يُسوَعٌ بعض المساغ) *» وهو كتابٌ مفقود» قال العيني: (وهو کتاب 
معدوم؛ لم يوجد في ديار العراق» والشام» ومصر) ۳ وقال علي القاري: (إنه فد 


الغا ثناء العلماء عليه: 


۳۹ على صاحب الدَايَة علماء فحول من شیوخه ومعاصریه وتلامذته» وثمن جاء 


بعده» فأطنبوا في وصفه وأسهبوا في مدحه وشهّروا ماثره» وشیّدوا فضائله وقد كان تر 


(۱) 
(۲) 


یُنظر: مقدمة محقق التجنیس والمزید (۵۳-۵۲/۱), کشف الظنون (۳۵۳-۳۵۲/۱). 
يط تاج التراجم (ص۰)۲۰ طبقات الحنفية (ص 4۲ ۲). 

يُنْظَر: کشف الظنون »)١957/7(‏ الفوائد البهية (ص ۲۳۱). 

ُنظر: اليداية .)٠١-١٤/١(‏ 

يُنَظَر: البناية (۱5۸/۹). 

ْظر: مفتاح السعادة (۰)۲۳۸/۲ کشف الظنون (۲۵۳/۱ ). 


النهابة شرح الهدابة 


حول الذکر قفا وحن الوصف خلیقا. 
فمن شیوخه اللذین آذعنوا له: 
۱- شيخ الاسلام علي بن نج الاسبيجايي (ت۳۰*ه)» قال صاحب اليدَايّة: (وشُرفني, 
تند بالاطلاق في الافتاء» وکتب لي بذلك كتاباً بالغ فيه وطنب). 
؟- الصدر الشهيد عمر بن عبدالعزيز بن مازة (ت 7”5هه)؛ قال صاحب الِْدَايَة: 
(وكان يُكرمني غاية الإكرام؛ ويجعلني في خواصيٌ تلاميذه في الأسباق الخاصة) ولاشك 
أن مثل هذه العناية الزائدة من الشيخ لتلميذه لا يكون الا لنباهة فيه وتفوق. 
ومن عاصره من كبار الفقهاء وأعيان العص واعترفوا بفضله وتقدمه: 
الفقيه المشهور الإمام فخر الدين قاضيخان (ت57هه)(", والإمام زين الدين العتابي 
(ت5مهه).؛ وصاحب المحيط والذخيرة برهان الدين محمود بن أحمد بن عبدالعزيز 
(ت515ه)("؛ وصاحب الفتاوئ الظهيرية القاضي ظهير الدين البخاري (ت1۱۹ه)) وأما 
المثنون عليه من جاء بعده: 
-١‏ وصفه العلامة جمال الدين بن مالك النحوي (ت5177ه) بأنه كان يعرف ثانية 
00 
۲- ووصفه الإمام الذهبي (ت۸٤۷ه)»‏ فقال: (عالم ما وراء النهرء برهان الدين» آبو 


الجواهر المضية .)۵٩۲/۲(‏ 
الجواهر المضية (1۲۷/۲)» الفوائد البهية (ص ۲۳۱). 
الفوائد البهية (ص ۲۳۱). 
تاج التراجم (ص ۲ ۲۳)» مفتاح السعادة (۲۵۲/۲). 
الجواهر المضية (۲۸/۲). 


ا 


E ۳ ۳‏ ۳ ۳ 
4 4 0 0 چپ 
ماو او لاو ای تاه 

سم 

5 

الي 


التهاية شرح الهداية 
رحمه الله تعالى) 00 
۳- قال الحافظ عبدالقادر القرشي الحنفي (ت ۷۷۵ه): (وهو علي بن أبي بكر بن 
عبدالجليل الفرغاني» شيخ الاسلام» برهان الدين» الْمَرَغِينَاقِء العلآمة احشق» 
صاحب ايدايق أ له هل عصره بالفضل والتقدم)(. 
6 - ووصفه الأمام أكمل الدین البابرق (ت٦۷۸ه)‏ صاحب الْعِنَايَة شرح الدَايَة بقوله: 
(شیخْ مشایخ الإسلام» حجَّةٌ الله على الأنام» مُرشد علماء الدهر» ما تکرّرت 
الليالي والأيام» المخصوص بلْعِنَايةء صاحب الهدَايّة)7". 
ه- وذكره الكمال ابن امام صاحب فتح القدير (ت ١٦۸ه)‏ عثل ما ذكره البابرتٍ 
رجهما ال (. 
5- وقال الكفوي في وصفه: (وکان فارسا في البحثء عدي النظیر فرط الذکای إذا 
حضر ف مجلس كان هو الشار إليه» والفتاوی تحمل من آقطار الأرض إلل بين يديه 
وكان الطلبة ترحل إليه من البلاد للتفقه علیه له في العلوم آثار ليس لغيره)7"". 
۲ ووصفه العلأمة خير الدين الزركلي قائلاً: (علي بن أبي بكر بن عبدالجليل الفرغاني» 
الْمَرْغِينَاقِء من أكابر فقهاء الحنفية» نسبته إلى مرغينان من نواحي فرغانة» كان 
حافظاًء مفسرا محققاء دیا ). 
۸- ووصفه عمر رضا کحالة بقوله: (علي دو أن بكر بن عبدالجليل الفرغان» 
(۱) يُنَظر: سير اعلام النبلاء (۲۳۲/۲۱). 
(۲) يُنَظَر: الجواهر الضية (1۲۷/۲). 
(۳) يُنْظر: العاية (۲/۱). 
(4) يُنظر: فتح القدیر (1/۱). 


(5) يُنَظر: آعلام الأخيار (ص۲۰۱). 
(ج) يُنَظر: معجم المؤلفين (45/۷). 


للا رم 


النهابة شرح الهدابة 


اْرَغْتن الحنفي» برهان الدين» أبو الحسن» فقي فَرَضِيْء مدت مفیتژ مُشارك 
في أنواع العلوم). 
رابعاً: مكانته بين علماء المذهب: 
الامام الْمَرْغِيئَانِ أحد الأعلام لیات من فقهاء الحنفية» وقد قال الامام نج عبد الحي 
اللكنوي في "الفوائد البهية "0"): "واعلم أغم قسّموا أصحابنا الحنفية على ست طبقات: 
الأولى: طبقة اجتهدین في الذهب. كأبي يوسف ود وغيرهما من أصحاب أبي حنيفة 
القادرين على استخراج الأحكام من القواعد التي قررها الإمام. 
والثانية: طبقة اجتهدین في المسائل التي لا رواية فيها عن صاحب الذهب. كالخصّاف» 
والطحاوي» والكرخي» والسرخسي» والحلواني» والبزدوي» وغيرهم» وهم لا يقدرون على مخالفة 
مهم ونشو ولاسنول؛ سير بد جر الاحکام ال لاي با علي حسیب 
الأصول. 
والثالثة: طبقة أصحاب التخريج القادرين على تفصيل قولٍ مجمل» وتكميل قول حتمل» 
من دون قدرة على الاجتهاد. 
والرابعة: طبقة أصحاب الترجيح» كالقدوري» وصاحب الِْدَايَة» القادرين على تفضيل 
بعض الروايات على بعض بحسن الدراية. 
والخامسة: طبقة القلدین القادرين على التمييز بين القويّ والضعيف» والمرجح والسخيف» 
كأصحاب المتون الأربعة المعتبرة. 


والسادسة: من دوم من لا يفرّقون بين الغث والسمین, والشمال واليمين". ۱.ه. 


41 اننا الصدر السابق. 
(۲) بنظر: الفوائد البهية (ص ۷-5). 


بلاس ل_ ۲ 


النهابة شرح الهدابة 


وکتب آبو فراس السّانی- صاحب التعالیق على الفوائد البهية في ترجمة الامام 
الْمَرْغِينَان: إن الامام الْمَرْغِينَاق من طبقة أصحاب التخریج القادرین على تفضیل بعض 
الروایات على بعض شأنه لیس آقل من قاضیخان, وله في نقد الدلائل واستخراج السائل شأن 


کب فهو أحق بالاجتهاد في للد 


(۱) یُنظر: الجواهر المضية: ۰1۲۷/۲ وتاج التراجم: ص 2705 ۰۲۰۷ وتعليم المتعلم طريق التعلم: ص ۰۱۰۱ والفوائد 
البهية: ص ۲۳۰ - ۲۳۲ ومقدمة الدَّايّة للكنوي: ۲/۳. 


ملس _._ ۲ 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الرابع 


مذهبه وعفقيدته 


أولاً: مذهبه: 
الامام المرغيناني من أئمة المذهب الحنفى» فهو الفقيه الحنفى صاحب البداية واليداية» ذو 
فضل وسعة علم وفقه» وقد كان مطلع على أنواع شق من الفنون» وصَنف ودرّسء وأفقل وعلم» 
وحاجج وناظر» ومصنفاته تدل على سعة علمه وما بملكه من أفق واسع في شق العلوم. 
ثانياً: عقيدته: 
من خلال مطالعتي لعدد من الصادر التي ترهت للمرغيناني؛ ١‏ ألاحظ أتما اهتمت بإبراز 
جانب الاعتقاد في حياته؛ أو توضيح معتقده» كما أن المرغيناني لم یتعرض فیما وقع في يدي 
من كتبه إلى مسألة عقدية يمكن من خلالها معرفة تفاصيل معتقده» غير أن من ترجم له كانوا 
يثنون عليه» ويصفونه بأنه إمام عصره» وعالم بالمنقول وللعقول وله باع في الكتابة والتصنیف 
ولكن من خلال الإطلاع والبحث لاحظت أمور قد يستدل بما على عقيدته منها: 
-١‏ قوله رحمه الله: (في حديث عمار بن ياسر ويه حين ابتلى به وقد قال له النبي عليه 
الصلاة والسلام: "كيف وجدت قلبك" قال: مطمئنا بالإيمان فقال عليه الصلاة 
الع و 5 مور 2 2 لع رم 
والسلام: "فان عادوا فعد" وفيه نزل قوله تعاكى: # إلا من أحكره وقلبَه. 
< سس يم 2 2 ۳ 3 ۳ 
مَطمین بالایمن 1 الآية ولأن هذا الإظهار لا يفوت الإيمان حقيقة لقيام 
التصديق ون الامتناع فوت النفس حقيقة فیسعه الیل إليه...) (. 


(۱) يُنَظَر: امداية (۲۷۷/۳). 


للا و 


النهابة شرح الهدابة 


وشن العلوم آن جمهور الاتريدية یقولون ان الامان هو العصدیق( خلافاً لذهب أهل 
السنة وامحماعة والذین یقولون أن الإيمان قول وعمل كما قال شيخ الاسلام ابن تيمية: (فمن 
قال إن الإيمان قول وعمل فمرداه قول اللسان والقلب وعمل القلب والجوارح)7". 
۲- ما ذکره الالوسي رحمه الله: من سلسلة إسناده في إجازة کتب أبي منصور الاتريدي 
الاعتقادية وغيرهاء وفي سندها الامام الرغینانن(۳. 
۳- وجدت أنه نقل عن الامام أبي منصور الاتريدي ورجح قوله في بعض الواضع مثل 
قوله: (وهذا قول الامام أبي منصور وهو آظهر واه علم بالصواب)" ومن العلوم 
أن أبي منصور الاتريدي هو إمام الماتريدية. 
وهذا یظهر منه أنه على معتقد الاتريديق هذا ما وصلت إليه بعد البحث» وأستغفر الله 
عن الخطأ. فهذا العام بذل الکثیر من جهده ووقته لنشر العلم »أسأل الولل له الرحمة والغفرة 
وأن يجزيه بالحسناتٍ إحسانا وبالسيئاتٍ عفواً وغفرانا. 


(۱) یُنظر: شرح العقائد النسفية صس(۱۲۰)» شرح المقاصد .)١۷١/١(‏ 
(۲) يُنْظَر: كتاب الإيمان (ص57١-؟15).‏ 

(۳) يُنْظَر: غرائب الاغتراب (ص: 4 ۱۳). 

.)۱46/۳( يُنظر: الحداية‎ )٤( 


النهابة شرح الهدابة 


توفي الامام الْمَرْغِينَاقٍ ليلة الثلاثاء» الرابع عشر من ذي الحجة» سنة ثلاث وتسعین 
وخمسمائة ٩۳(‏ هه الوافق لسنة 2۱۱۹۷ ودّفن بسمرقند. إحدئ المدن العريقة ببلاد ما وراء 


النهر» وتقع حاليًا في جمهورية أوزبكستان7". 


(۱) يُنَظَر: سير أعلام النبلاء (۲۳۲/۲۱) الجواهر المضية (۱/ ۳۸۳ تاج التراجم (ص: ۲۰ الفوائد البهية 
(ص »)١ 5١‏ الأعلام للزركلي: (۳۹۹/۳). 


سس 


و مه م و 
المبحث اللانی: 
و م هه 


ق به 


م2 ۶ و ۵ م موف ماه ° م 
نبذة مختصرة عن کتاب ( الهدایة): 


وَفِيه هيد وتلائة مطالب: 
وَيَشْكَمِلُ على أهمية الکتاب ومنزلت 
ومنهجه. 

المطلب الأولَ: ‏ اهمَيَة هدا الکتاب. 


النهاية شرح الهداية 


التمهيك: 

هذا الكتابث العظيم "اليداية" كما ماه به مؤلفة» شَرّح لمتن» واختصار لكتاب في وقت 
واحد» وذلك أنه خَطْرٌ بِمَالٍ المؤلف في أول الأمر أن يؤلف كتابا في الفقه جامعا لأنواع 
المسائل» صغيرا في الحجم كبيراً في الرسم» وکان من متون المذهب المشتهرة المتداولة إذ ذاك 
كتابان: 

الأول: "مختصر القدوري" للإمام أبي الحسين أحمد بن خد القدوري. 

الثاني: "الجامع الصغير" للإمام ند بن الحسن الشيباني. 

فوقع احتيار صاحب "الِدّايَة" على هذين الكتابين لمكانتهما عند العلماء» فجمع 
مسائلهما في كتاب هماه "بداية البتدي" اختار فيه ترتيب "الجامع الصغير"» ثم وفق لشَرّح هذا 
الکتاب. فَشَرَحهُ شرحاً طويلاً وسمّاه "كفاية النتهي ولا كاد أن يرع منهُ تبين له فيه 
الإطناب» وخشي أن يُهجَر لأجله الكتاب» فاختصره بکتابه هذا الذي سمّاه "اليداية"» جمع 
فيه بين الرواية والدراية» وذكر أصول المسائل وترك الزوائد في كل باب7". 

ولعظم هذا الكتاب اهتمٌ العلماء به» حينما نرئ التزام بعض العلماء بقراءته وتدريسه طِوَالَ 
حياته حت غرف بقارئ اليدَاية» ومنهم من انصرف إلى حفظه واستظهاره» واهتمامهم بتأليف 
شروح له. 

من أهم شروح كتاب الِدَايَة وأشهرها: 

-١‏ وقاية الرواية في مسائل الِدَايّة: (وهي مختصر للهداية) للعلامة تاج الشريعة أو برهان 

الشريعة أو برهان الدين صدر الشريعة الأول عبيد الله بن محمود بن د ا نحبوبي من 


القرن السابع. 


(۱) يُنْظر: مقدمة الدَايّة شرح البداية (۱4/۱). 


سسس 


النهابة شرح الهدابة 


؟- النقاية شرح الوقاية للعلامة عبيدالله بن مسعود بن تاج الشريعة اللقب بصدر 
الشريعة الأصغر م۷ ۷ ه. 

۳- فتح باب الْعِنَايّة بشَرّح النقاية للعلامة علي بن سلطان القاري م4 ۱۰۱ه. 

4- الْعِنَايّة في شرح النقاية للعلامة صالح بن جد بن عبدالله بن أحمد التُمْرْتَاشِي الغزي 
م ۵۵ ۰ ۱ه. 

ه- السعاية في کشف ما في شرح الوقاية للعلامة اللكنوي» مع مقدمته دفع الغواية عمن 
يطالع شرح الوقاية. 

5- مذيلة الدراية لمقدمة الدَايَة للشيخ أي احسنات چن عبدالحي بن مد عبد الحليم 
اللكنوئ المندي الحنفي الأنصاري المتوق سنة 6 ۱۳۰ ه. 

۷- عمدة الرعاية لحل ما في شرح الدَايَّة للعلامة اللكنوئ م ٤‏ ۱۳۰ه. 

۸- الْعِنَايّة للعلامة أكمل الدين تج بن محمود بن أحمد البابرتی م 85 ه. 

9- البناية للعلامة بدر الدين محمود بن أحمد العيني م ۸۵۵ ه وعليه تعليقات للعلامة 
لووي ند عمر الشهیر بناصر الدين الرامشوري. 

-٠‏ فتح القدیر للعاجز الفقیر على اليدَايّة للعلامة ند بن عبد الواحد العروف 
بالکمال بن الحمام م ۸٩۱‏ هه وعلیه ذیل بعنوان(نتائج الأفكار في کشف الرموز 


والأسرار) للعلامة هس أحمد قاضی زاده م ٩۸۸‏ هم وله تتمة للعلامة مُه بن 


عبدالرهن الحنفى. 
١-ترجيح‏ الراجح بالرواية في مسائل الدَايَة (القول الراجح) للشيخ الفتي غلام قادر 
النعماني. 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الأول 


أهمية هذا الكتاب 


إن أقوئ ما يستدل به على أهمية أي كتاب هو اهتمام العلماء واعتناؤهم به» ولا شك أن 
كتاب "الدَايّة" قد لَقِي من الخواص والعوام قبولاء ومن العلماء والفضلاء اعتناء لا يوجد له 
مثيل» فمن مظاهر ذلك الاعتناء: 

-١‏ أتحم رووه بالسند عن مؤلفه» وتداولوه رواية» وإجازة» وقراءة» فافتتح كثير من الشراح 
کالبابرن !۱" والعيني"'» وابن امام » وغيرهم شروحاتهم بذكر أسانيدهم إلى صاحب 
"الدّايّة" وقد تقدم في ترجمة الإمام مد بن عبدالستار الكردري» تلميذ صاحب الِدَايَّة أنه راوي 
الكتاب عن مؤلفه. 

وب الإمام سراج الدين عمر بن علي ب "قاری اليداية" لكثرة قراءته وعرضه له على 
مشايخه 2 بل كان لكتاب "الدَايَة" حفظت. حفظوه عن ظهر قلب» مع أنه ليس بصغير 
الحجم. كالشيخ شهاب الدين محمود بن أبي بكر بن عبد القاهر (ت ))1۷١‏ والإمام 
جد بن الحسن الحلبي (ت 4 4 ۷ه) حفظه في صغره» وعَرَضْهُ على جاعة(. 

۲- أنحم تداولوه درساً وتدريساً في الحلقات العلمية والمدارس والعاهد والجامعات» من 
عصر المؤلف إلى يومنا هذا. 

(۱) يُنَظر: الْعتَايّة (۲/۱). 

(۲) يُنظر: البناية (۲۶/۱). 

(۳) يُنْظر: فتح القدیر (۷-۰/۱). 

.)۲۰۳۳/۲( يُتظر: کشف الظنون‎ )٤( 


(۰) يُنْظَر: الجواهر الحضية (۱۳۷/۳). 
(5) يُنَظَر: الجواهر المضية (45۷-۵7/۳). 


التهاية شرح الهداية 

قال العيني في خطبة کتابه البناية: (صار - أي: کتاب اليدَايَة- عمدة المدرسين في 

مدارسهم» وفخر المصدرين في جالسهم» فلم يزالوا مشتغلين به في كل زمان» ويتدارسونه في كل 
مكان)7". 

۳- يُعتبر کتاب "الدَايَة"' من المصادر الأساسية» والمراجع اللازمة للمؤلفين في الفقه 
الحنفي» فهذا الزيلعي في ین" وابن جيم في 0-86 وابن عابدين قي حاشیته ‏ وغيرهم 
آکثروا الاحالات علیه واعتمدوا تخریجه للمسائل» وتقریره للدلائل ونقله طذاهب ائمة 
مدهي 

٤‏ - یعتبر کتاب "اي من كتب المذهب التي عليها المعول في الفتوئ» قال البدر العيني 
في خطبة شَرّحه: (وذلك - أي: مالقي كتاب الحداية من القبول - لكونه... مشتملاً على 
مختار الفتوی). 

ه- ترجمة كتاب "الدَايّة" إلى شين اللغات» منها: الأوردية» والفارسية والتركية» والبنغالیق 
والإنجليزية» حون یتسین للجميع الاستفادة من هذا الكتاب» خاصة طلبة المدارس والعاهد(. 

- حظي کتاب "الدَايّة" بثناءٍ بالغ من علماء الذهب قل مثله لکتاب آخرء كيف وقد 
وَجد قبولاً من عهد مولفه, فذكر القرشي أن مشايخ صاحب اليدَايّة وأقرائه أذعنوا له كلهم 
لاسيما بعد تصنيفه لكتاب المداية وكفاية النتهی(. 


: البناية (۲۲/۱). 
: تبيين احقائق (۱۸۲/۱). 
: الأشباه والنظائر (45/۱). 


(۱) 


: حاشية ابن عابدين (۸۰/۱). 

: التنبيه على مشكلات الدَايّة (۲۳۸-۲۳۷/۱). 
: البناية (۲۲/۱). 

(۷) بُنْظر: مقدمة الحقق التجنيس والزید (4۳/۱). 

(۸) يُنَظَر: الجواهر الضية (1۲۸/۲). 
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النهابة شرح الهدابة 


المطلب الثاني 


منزلته 2 الذهب الحنفي 


يعتبر کتاب "اليدَاية" من الصادر الأساسية واطراجع اللازمة للمؤلفين لمن بعده في الفقه 
الحنفي . 

قال اللكنوي: (كل تصانيفه مقبولت معتمدة» لاسيما کتاب "اليدايّة"» فإنه ل يزل مرجعًا 
للفضلاء ومُنظرا للفقهاء)'. 

وقد أولاه علماء الحنفية عناية فائقة» وأثنوا عليه عِطراً فقالوا: هو أصل جليل في الفقه 
وكتابٌ فيه نفع كبير» وخير كثير» يشتمل على أمهات مسائل أصحابنا وعيويهاء وأنواع النوازل 


(۱) يُنَظر: الفوائد البهية: (ص ۲۳۲). 
(۲) يُنْظر: النافع الكبير: (ص ۳۲) » والمذهب الطنفي:(494/۲). 


سب 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الثالث 


قال الإمام الْمَرْغِينَانِ: قد جرئ علي الوعد في مبداً بداية المبتدي أن أشَرّحها بتوفيق الله 
تعالل شَرّحا أرسمه ب كفاية النتهی فشرعت فيه والوعد يسوغ بعض المساغ وحين أكاد أتكئ 
عنه اتكاء الفراغ تبينت فيه نبذا من الإطناب» وخشيت أن يهجر لأجله الکتاب فصرفت 
العنان والْعَِايّة إلى شَرّح آخر موسوم ب اليدَايّة أجمع فيه بتوفيق الله تعالل بين عيون الرواية, 
ومتون الدراية» تاركا للزوائد في كل باب» معرضا عن هذا النوع من الاسهاب» مع أنه يشتمل 
على أصول ينسحب عليها فصول وأسأل الله تعالن أن يوفقني لإتمامها ويختم لي بالسعادة بعد 
اختتامها حق أن من سمت هته إلى مزيد الوقوف يرغب في الأطول والاً کی ومن أعجله 
لوقت عنه یقتصر علی الأفصر: والأصغر وثلناس فیما یعشقون مذاهب والفن خیذ کله(. 

وکما قلنا إن کتاب "الدَايّة' شَرح لمتن واختصار لکتاب ف وقت واحد» وذلك أنه خطر 
ببال المؤلف في آول الأمر أن يؤلف کتابا في الفقه» جامعا لأنواع السائل» صغیرا في الحجم کبیرا 
في الرسم وكان من متون المذهب المشتهرة المتداولة إذ ذاك كتابان: "مختصر القدوري" للإمام 
أبي الحسين أحمد بن جد القدوري» و"الجامع الصغير" للإمام جد بن الحسن الشيباني. 

فكتاب "الدَايّة" شرح ل"البداية" واختصار ل"الكفاية"» وهو شَرَحٌ موجز اللفظ واضح 
العی» حسن السبك» جامع لأحكام المسائل المذهبية وأدلتهاء مع التعريج على ذكر آراء 
المخالفين» دل فيه على علم غزير وذوق سلیم(. 


(۱) يُنظر: مقدمة الدَايّة شرح البداية: .١4/١‏ 
)۲( يُنْظر: مقدمة بداية المبتدي. 


سسس 


النهابة شرح الهدابة 


وان من اصطلاحاته إذا قال: (الحديث محمول على المع الفلاني) يريد به أن أئمة 
الحديث قد حملوه على ذلك المعى. 

وإذا قال: (يحمل ما رواه فلان على کذا-بصيغة اجهول-) يريد به أن أئمة الحديث ۸ 
يحملوه على المعنى المذكور» كما قال في نواقض الوضوی وإذا تعارضت الأخبار يحمل ما رواه 
الشافعي زا تعالى على القليل؛ فإنه أراد الحديث وهو أن الني كَِِ: قاء فلم يتوضاً. 

ومنها: أن يقول: (لما تلونا) إذا كان ثابتا في الكتاب العزيز (ولما روينا) فيما إذا كان ثابتا 
بالسنة» و(لما بیتا) إذا كان الدليل عقلياء وإذا قال: (وإنما كان كذا للأثر) فمراده الحكم الثابت 
بقول الصحابي» وقد لا يفرق بين الأثر والخبر ويقول فيهما: لما رويناء ولا ذكرنا. 

ومنها: أنه لا يذكر الفاء في جواب أماء قالوا: اعتمادا على ظهور العیی» لكي أقول 
إقتداء بمن تقدم من بعض المشايخ من السلف» فإنه وقع في بعض عباراتحم كذلك. 

ومنها: أنه يعبر عن الدليل العقلي بالفقه فيقول: (والفقه فقه كذا) ويقيم الدليل العقلي. 

ومنها: أنه إذا قال عن فلان» يريد به أنه روی عنه ذلك» وإذا قال: (عند فلان) يريد به 
مذهب ذلك الفلان. 

ومنها: اعتماده على المذهب الأخير كما إذا قال عند فلان كذاء وعند فلان كذاء وعند 
فلان كذاء إلا إذا صرح بالفی به قبل ذلك. 

ومنها: أنه مق وجد بعد قال: (رحمه الله أو العبد الضعيف) أو مثل ذلك في بعض 
التصرفات والأجوبة» فإنه يريد به نفسه» ولم يذكره بصيغة المتكلم تواضعاً کقوله: في باب الهر 
قال رضي الله تعالل عنه: معنن هذه المسألة أن يعمي جنس الحيوان دون الوصف بأن يتزوجها 
على حار أو فرس..إلخ, غير أن بعض تلامذته بعد وفاته صار يُعَيّرُ تارة برضي الله عنه كما 


هناء وتارة برحمة الله تعالى» والذي حرره هو قال: العبد الضعيف لا غير. 


سم 


النهابة شرح الهدابة 


ومنها: أنه یذکر آولا مسائل القدوري ثم مسائل الجامع الصغیر في آواخر الأبواب» ولا 
یصرح باسم الکتاب الا إذا كان هناك مخالفة. 

ومنها: أنه ین بالجواب عن السوال القدر بلا تصریح به ولا بقول: فإن قیل كذاء إلا في 
مواضع قليلة. 

ومنها: إذا أراد النظر في مسألة أشار إليه بأماء الإشارة المستعملة في البعید» وال المسألة 


و مه م و 


المبحت الشالث: 


۵ مهم م 0© م 
۰ 


دمن عصر انشا «اسفناقي. 


وفیه انه مطالب: 
المّطلب الأولَ: . الحالةالسيامييّة في مَصره. 
المطلب النَّانِي: 2 الحالةالإجِيِمَاعِيّة في مصره. 


Ia e ب عه‎ 8 


المَطلَبُ ادثایث: الحالة العلمية في عَصره. 


يهم 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الأول 
الحالة السياسية #2 عصره 


عاش السَعْتاق :8 في النصف الخير من القرن السابع الهمجري» وعاصر أمورًا عظاماء 
وأهوالا جساما؛ حاطت بالامة الاسلامية آنذاك فشهد سقوط دولة العباسیین بسقوط بغداد 
على يد التتار سنة 555" هم وعاصر دولة الماليك بالشام وعاصر کثیرا من حروب الصلیبیین 
ضد الاسلام فالأحداث كانت تتوالل» والأحوال السياسية كانت مضطربة للغايق وکان 
لسقوط بغداد الأثر الکبیر في نفس کل إنسان في ذلك الوقت. وکان للوزیر ابن العلقمي 
الشيعي الرافضي 07 ه ‏ دوژ كبير في دخول التتار إلل بلاد العراق» وقتل الخليفة العباسي 
للستعصم بالله (''» حيث دبر مكيدة مع أمير التتار هولاکو خان ء أدت إلى دخول التتار 
بغداد» وبذلوا السيف» واستمر القتل والسبي نيفا وثلاثين يومّاء فَقَدِر عد من قتل في تلك 
الأيام آکثر من ملیون شخحص(. 

بعد ذلك توالى الخلفاء على حكم الدولة» وخرجت بعض الأقطار عن حكم الدولة 


العباسية» وم يستقر الأمر على خليفة واحد» بل تعددت الحكومات واختلفت الابحاهات 


(۱) ابن العلقمي: هو خد بن أحمد بن علي أبو طالب. الوزير مؤيد الدين» أبو طالب بن العلقمي» الرافضيء وزير 
المستعصم البغدادي» وزير سوء على نفسه وعلی الخليفة» وعلى السلمین دمّر العراق» مات ذليلاً سنة 505ه. 
يُنَظَر : البداية والنهاية (۰)۲۱۳-۲۱۲/۱۳ شذرات الذهب (۲۷۲/۰) سير أعلام النبلاء (۳۱۷/۳). 

(۲) هو المستعصم بالله: الخليفة الشهيد أبو أحمد عبدالله بن المستنصر بالله منصور الظاهر الماشمي العباسي ولد سنة 
05 هی كان فاضلاً تاياً لكتاب الله متديناً متمسكاً بالسنة كأبيه وجده وقتل يوم الأربعاء سنة 555ه. يُنْظَر : 
تحذيب سير أعلام النبلاء (۲۷۱-۲۷۰/۳). 

(۳) هولاكو بن بنتولي بن جنكيز خان من أعظم ملوك التتار ماهبة وخبرة بالحروب» وأفتتح المعاقل والحصون» وهلك 
مرض الصرع (داء يشبه الجنون ) سنة 555ه. يُنْظَّر: مرآة الزمان في تاريخ الأعيان (۱۷4/4). 

(؛) ینظر: البداية والنهاية لابن کثیر:(۲۰۰/۱۳- ۰۲۰۵ العبر للذهبي: (۰۲۲۵/۰ ۲۲). 


سس 


النهابة شرح الهدابة 


واضطربت الأحوال» فالدولة العباسية لم تعد حاكمة لجميع الأقطار» كما كانت دولة الأمویین 
وكما انفصلت بلاد الأندلس» وخرجت بلاد الشام(٩‏ على يد الفاطمیین, ثم جاء من بعدهم 
الأيوبيون» ولاقی الأيوبيون في أخريات أيامهم كثيراً من العناء والضعف بسبب غارات 
الصليبيين التکررق فسقطت الدولة الأيوبية سنة 14۸ هب وقامت على آنقاضها دولة 
الا 

أمنا لاد راان وما وراد الت كه داو ها لاله در بعك دول وكات الا ةة 
الأتراك وهم الذين حکموا تلك المناطق في الفترة التي عاشها السَعْتَاقي» وكان يتنقل من مکان 
إلى آخر في خضم تلك الأحداث. 

وقد استولل التتار على العراق وخراسان» وهموا للزحف على الشام ومصر. فدخل التتار 
حلب» وأعملوا السيف في أهلهاء وجری لحم قريب ما جری لأهل بغداد. 

وعندما علم الملك الظفر قطز" أن التتار عازمون على القدوم إلى بلاد مصر تجهز لهم 


وحارکم في موقعة عين جالوت 1۵٩‏ ها" وهزمهم. 


(۱) هي بأرض فلسطین وکانت متجر العرب» وکان اسمها الأول (سوری )» وأمّا حدها فمن الفرات ال العريش التاخم 
للدیار المصرية» وأما عرضها فمن جبل طي من نحو القبلة إلى بحر الروم. يُنَظر: معجم البلدان (۳۵4/۳). 

(۲) يُنَظر: إعلام النبلاء بتاریخ حلب: ۲۲۰/۳. 

(۳) هي بلاد واسعة آول حدودها ما يلي العراق» وآخر حدودها ما يلي اند ومن مدا نیسابور» وهرات» ومرو. 
يُنَظر: معجم البلدان (4۰۱/۲). 

(4) يُنْظر: إعلام النبلاء بتاریخ حلب:(0۲۳۱/۳ ۲۳۲). 

(ه) هو سیف الدین التركي قطز بن عبدالله» آخص ماليك العز التركماني» بويع سنة 15۷ هه وکان شجاعاً بطلاً 
كثير الخير ناصحاً للاسلام وأهله» وكان الناس يحبونه ویدعون له کثیرا‌قتل شهيداً رل سنة 5517ه يُنْظَر : البداية 
والنهاية (۰)۲۲۲-۲۲۰/۱۳ ذیل مرآة الزمان (۰)۳۷۹/۱ »)٥۸/۲(‏ شذرات الذهب (۲۹۱/۰). 

(5) قرية تقع على مسافة عشرة أكيال من مدينة بیسان إلى الشمال على تمر الجالوت بجوار عين ماء یطلق علیها 
الاسم نفسه ویذکرها السکان باسم عين جالود» وهي بلدة لطيفة بين بیسان ونابلس من أعمال فلسطين» 
ارتبطت باسم معركة عين جالوت الشهيرة بين المسلمين والتتار» وكانت القرية عامرة أيام صلاح الدين الأيوبي. 
يُنَظَر: معجم البلدان (۲۰۰/۶). 


لاس ل *] 


النهابة شرح الهدابة 


وبعد مقتل قطز تولك اللك الظاهر بيبرس» فبایع للخلافة في بغداد للمستنصر بالله أبي 
القاسم» فما كان من هذا الخليفة إلا أن قلّده حاكماً على مصر ثم قتل الخليفة العباسي 
المستنصر بالله وبويع الحاكم بأمر لله. 

وق سنة 571١‏ ه أسلم بركة خان ابن عم هولاكو وتحالف مع الظاهر بيبرس محاربة 
هولاكو فهزم الله تعالل هوكولا ومن معه. 

وقي سنة ۷۰۱ ه توفي الخليفة العباسي الحاكم بأمر الله وبويع لابنه المستكفي بالله» وقي 
هذه الفترة اجتمع التتار مرة أخرئ فخرج الشيخ ابن تيمية وحرّض المسلمين على امم 
فخرجت الجموع المسلمة من كل مكان وهزموهم شر هزعة وأعز الله الإسلام وأهله". 

هذا ولاشك أن لهذا الاضطراب السياسي الذي عاصره العلامة السَعْاق ا تأثيراً في 
حياته» ولكن رغم ذلك كله. نراه أقبل على العلم تدريساً وتأليفاً کفیره من العلماء المخلصين 


في هذا العصر فقاموا على حفظ ما بقى من التراث» وتحديد ما بدده7" الغزاة. 


(۱) يُنَظر: العبر: (©/558)» البداية والنهاية: (5 /١‏ ۲۱ إعلام النبلاء بتاريخ حلب: (25155/9 ۲۶۷). 
(۲) بده يبده بداً: فزقه والتبديد: التفريق» وتبدد الشيء: تفرّق. یُنْظر: الصحاح .)٤٤٤/۲(‏ 
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المطلب الثاني 
الحالة الاجتماعية 2 عصره 


فقد ساءت الأوضاع الاجتماعية بكل نواحيها بعد سقوط بغداد إذ استوك الغرباء 
الأجانب على موارد الدولة» كما فسدت الأخلاق» وكثر الأشرار» والفسدون, الذين كانوا 
يُسَكُونَ (بالشٌطار) الذين ابتزوا أموال الناس ظلما وعدواناء وخربوا البيوت» وحرقوا كلما يقع 
تحت أعينهم من آشیای بينما كان المسئولون عن البلاد لا يستطيعون إيقاف مثل هذه الاعمال 
أو الحيلولة دون الجرائم الشيطانية» التي ند وهذا ما يذكره لنا الدكتور بكري شيخ في كتابه 
مطالعات في الشعر المملوكي والعثماني وكمذا فقد کثر في المجتمع فساد الضمائر وتفشي 
الأمراض. 

وعلى الرغم من ذلك فقد كانت الحالة الاجتماعية في مصر والشام أفضل ما هي عليه في 
العراق لان الماليك حموا الديار في مصر من المغول والصليبيين» إذ بلغ الترف في أيامهم حداً 
بعيداًء وتفنن بعض الناس في مأكلهم وملبسهم. 

وقد شاعت عادت تناول الحشيش» وفعل الموبقات» حت اضطر أحد الحكام سنة 115 
في القاهرة إلى إصدار أوامر لابطال شرب الخمور وتدخين الحشيش» ومعاقبة المقبلين على 


ال ات وإما التبغ فقد ظهر في مصر لأول مره سنة ۱۰۱۲ه(. 


(۱) يُنْظر: إخبار الأول فیمن تصرف في مصر من آرباب الدول للاسحاقي. 
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المطلب الثالث 
الحالة العلمية #2 عصره 


ل مذا ابو الذي تلبد بالغیوم وتعکر صفوه واشتدت آأعاصیره» حیث لت الکتب 
وهرّمت الکتبات وأحرقت الساجد. ويل العلمای ومدّدوا بشي أنواع التعذيب» واستمرت 
هزم از ی رهز PORR‏ 

وی عهد أحمد بن هولاكوء بدأت الحركة العلمية نشاطهاء وأخذت في صعودها وتقدمهاء 
وازدهرت بشکل ملموس, بلغ العلماء رسالتهم» وأدوا أمانتهم» واضطلعوا بما ملواء فأسست 
الدارس والعاهد وآنشعت دور الکتبات وعشرت الساجد والجوامع. 

فکان في الفترة التي عاشها السنغاقي كما قال الشیخ بد علي السایس: "نبغ کثیر من 
کبار العلمای وأساطين المفكرين» الا أن تلك الظروف السيئة» وعوامل الاضطرابات القوية» 
رت اق نشاط الركة العلمية ورجعت با القهقهري فآبدلتها من القوة ضعفاء ومن التقدم 
تأخراء وآماتت في العلماء روح الاستقلال الفكري» فلم نجد بعد خد بن جریر الطبري المتوفي 
سنة ۳۱۰ ه من سمت به نفسة إلى مرتبة الاجتهاد» يتخير لنفسه في الاستنباط والاستفتای 
ويأخذ أحكامه من الكتاب والسنة غير مقتد برأي أحد من الأئمة... (۲۵. 

وقي عهد السَعناقي بدأ العلماء بحل رموز في الکتب. وفك الألغاز» ووضع الحواشي 
والشروح» وفتح المغلقات» وایضاح المبهمات» فانحصرت جهود العلماء في حل العبارات 
والتراكيب» واشتغل الناس بالألفاظ عن لب العلم وجوهره. وهو ما يكد الأذهان» ويفسد 


(۱) يُنَظر: البداية والنهاية (۲۲۱-۲۱۸-۲۰۰/۱۳). 
(۲) يُنَظر: تاريخ الفقه الإسلامي» محمد علي السايس (ص ۱۱۱). 
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الاستعداد» ويميت الواهب ولللکات( ولعل هذا ما نراه جلیا في مولفات شیخنا الَغْاقي» 


فکتبه عامتها شروح مختصراتٍ لکتب قبله(". 


(۱) يُنْظَر: القاضي البيضاوي وأثره في أصول الفقه (ص ۸۰ ). 
(۲) يُنظر: الفتح البین: (47/۲) وتاریخ الفقه الاسلامي» محمد علي السایس (ص۱۱۸). 


المبحث الرابع: 


o 


0 و 2 لار م2 o‏ ه سمه 
لتعریف بصاحب النهاية في شرح الهداية. 
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وفبه هید وسته مَطالب: 
المَطلب الأول: 
المَطلب الثاني: 
المَطلب الثایت: 
المّطلب الرابع: 
المَطلب الخامس: 


المَطلب السّادس: ‏ وفائه وأقوال العلماء فیه. 
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المطلب الأول 


اسمه ولقبه. ونسبته 


أولة: اعد ولقبه: 

حسين بن علي بن حجاج بن علي "» حسام الدين الميَهْنَاتِي أو (الصغناقي)» الحنفي» 
الإمام العلّمة» القدوةٌ الفهّامة كان إمامّاء عالماء فقيهًاء نوی, جدلياء كما قال عنه تقي الدين 
الغزي في الطبقات السنية(". 

- اختلف المترجمون في امه منهم من قال: هو الحسن» ومنهم من قال: الحسين» والأصح 
ما ذكره يفتك في مقدمة كتابه الوا(" إذ قال: "قال العبد الضعيف حسين بن علي بن حجاج 
اليتْاقي. جعل الله يومه خيرا من آمسه وآنسه في رمسهل...". 

وقال في خاتمته: "یقول العبد المفتقر ال الله» المرشد إلى سواء المنهاج» والمنجيّ من وصمة 
الاتسام بسمة النفاج» المدعو بحسين بن علي بن حجاج". 

ولقد توقف المؤرخون والمترجمون لنسبه يه عند ذكر (علي) جده الا کبر كما توقف 
اليَعْتاقي في ذكر نسبه عند ذكر جده (حجاج) ولم أجد أحداً ذكر سلسلة نسبة أكثر ما 


د کرت 


(۱) يُنَظَر: الطبقات السنية (۰)۱5۲-۱۵۰/۳ معجم المؤلفين (۲۸/4 )» الأعلام (۰)۲۷/۲ الدرر الکامنة 
(۱۶۷/۲). 

(۲) يُنظر: الطبقات السنية (۲۵۶/۱). 

(۳) یُنظر: الوا (۲۸/۱). 

)٤(‏ الرقس: التراب والرّمس: القبّر» وهو المرادٌ هنا. يُنَظَّر: تمذيب اللغة (۰)4۲۳/۱۲ معجم مقاییس اللغة 
(۰)4۳۹/۲ الصباح النیر (ص۲۳۸). 
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ثانياً: نسبته ولقبه: 

اي أو الصغناقي» بإبدال السين صادًاء وكلاهما صحيح» وقد نَمل حاجي خليفة في 
كشف الظنون هذين الاسمين» فمرةً يقول المغْنَاتِي ومرة يقول الصغناقي» نسبة إلى سغناق7", 
- بكسر السين المهملة وسكون الغين المعجمة ثم نون بعدها ألف بعدها قاف- بلدة في 
ee‏ 


ما ثقبه, فقد لقب ب (حسام الدین)(۳. 


(۱) يُنَظَر: الطبقات السنية (۱8۲-۱5۰/۳)» کشف الظنون (۰)۱۱۳-۱۱۲/۱ معجم المؤلفين (۲۸/4). 

(۲) ترکستان: أسم جامع میم بلاد الترك وأول حدهم من جهة السلمین فاراب» ومدنم الشهورة ستة عشرة مدينة» 
وجمهورية ترکستان الحالية جزء من ترکستان السابق. يُنَظَر: معجم البلدان (۲۷/۲). 

(۳) يُنَظَّر: الطبقات السنية (۱5۲-۱۰۰/۳)» الفتح المبين (۱۱۲/۲) الفوائد البهية (1۲)» کشف الظنون 
(۱۱۳-۱۱۲/۱). 
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المطلب الثاني 
ولادته ونشأته ورحلاته 


ولم يذكر من ترجم للسغناقي تاريخ ولادته. ولم يفصّلوا احدیث في نشأته» لکن خلال 
دراستي له وحني عن حياته وحياة مشايخه وتلاميذه, أستطيع أن أقول أن ولادته كانت في 
سغناق في بداية النصف الثاني من القرن السابع اهجري. 

آما بالنسبة إلى نشأته فقد ذکروا أنه نشأ نجيبًا محبًا للعلم والعلمای وقد لمح فيه شيخه هذا 


DTD 0 ۰ 7 ۳‏ ا ۱ ۹ )۱( 
حسن النجابة والفطانت وفوّض إليه الفتوی وهو شاب '. 


وقد ذاع آمر السَعْناقي في عواصم الشرق» فأخذ الناس یتطلعون إلى لقائه ویکتبون إليه» 


ی ی مشق ار از 


ثم قدم حلب واجتمع فیها بقاضي القضاة ناصر الدین تج ابن القاضي كمال الدیر(* 
وكتب له نسخة من شر حه على "المدايّة ¢ "+ أولما وآخرها بخط یده» وأجاز له روایته وکان ذلك 


في غرة شهر رجب من سنة ۸ 


(۱) يُنظر: الفتح للبین (۱۱۲/۲). 

(۲) يُنَظَر: الجواهر الضية (۱۱-۱۱/۲). 

(9) دمشق : هي دمشق الشام» جنة الأرض» وهي عاصمة الجمهورية العريية السورية حالياً. يُنَظَر : معجم البلدان 
(۰۲۷/۲). 

)٤(‏ يُنَظر: الجواهر الضیة:(۰۱۱4/۲ ۰۱۱5 الفتح المبين:(7/7١١)‏ » مفتاح السعادة:(۲۰۳/۲). 

)٥(‏ هو ند بن عمر بن عبدالعزیز بن ند بن أحمد بن هبة الله بن ند قاضي القضاة ناصر الدین آبو عبدالله» أجتمع به 
السَعتاقي بحلب» وأجاز له في سنة ۷۱۱ هه وتولل القضاء بحلب آکثر من إحدى وثلائین سنة» ولد سنة 1۸٩‏ هه 
وتوف سنة ۷۵۲ه. یُنظر : الجواهر المضية (۲۸۲-۲۸۰/۳). 

(5) يُنْظر: الطبقات السنیة: ۰۱۵۰/۳ ۱۵۲ الجواهر الضیة:(۲/ ۰۱۱ ۱۱). 
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المطلب الثالث 
شیوخه وتلامیده 

من العلوم أن لكل عالم شيوخاً تلقی عنهم العلم» یلازمهم فترة من حياته» ويستفيدٌ من 

فهمهم» ويستزيدٌ من علمهم» فالسعتاقي زاين تفقه على عدد من العلماء ذكرهم رليم في خاتمة 
کتابه الواني وأثئ علیهم وهم كما ذکرهم: 

۱- الامام حافظ الدين الکبیر نج بن بد بن نصر البخاري (1)۸7۹۳ اثى عليه 
بقوله: "فإني لما ظَمَرتُ بخدمة الامام العام» احجاج الرباني» البارع الورع الصمداني» 
آستاذ العلمای بقية الکبرای التفرد باحیاء سير السلف. التوحد على وجه الغبرای 
بأنه خير الخلف» مولانا حافظ الدین البخاري» شکر الله مساعیه وزاد معالیه 
قفوت اثره آینما انبعث» والتقطت فوائده کل ما نفث» وهو أيضًا آکرم مثواي 
ومكنني في الخلد» وربا تربية الوالد للولد...۲. 

۲- ومن شیوخه أيضًا: فخر الدین نج بن نج بن إلياس الاعرغی( قال عنه السغناقي 
#ه: " الامام الزاهد البارع الورع لدم في حلبة سباق التدقیق» ومضمار التحقیق» 
وهو العين الفوارة في الأحكام الشرعية» والینبوع المعين في الأصول الملية» وهو الذي 
شد عضدي وآزر آزري» وقوئ ظهري» وهو الأوحدي في درك دقائق فخر الإسلام 
ونشر مصنفاته فيما بين الأنام» والخصوص بمصاحبة صاحب الختصر وروايته 


(O 8 رشق‎ 


طبقات الحنفية (۰)۲۳۱/۱ الجواهر المضية (۳۳۷/۳). 
الواقي (ص5 ۱۷۱). 
الفوائد البهية (ص ۰)1۲ مفتاح السعادة (557/7)» الجواهر الضية (۱۱-۱۱/۲). 


.)١۷٠١-١۱۷١ ٤ص‎ ( الواقي‎ 


۳ ۳ ۳ ۳ 
0 0 0 ۵ 
ما ا و ناه 
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۳- ومن شیوخه: الامام حافظ الدین عبدالله بن أحمد بن محمود النسفي قال صاحب 
تاج التراجم في ترجمة السفي (وروی الزیادات عن العتابي وسع منه النسفي). 

آما تلامیذه فهم: 

۱- قوام الدين خد بن خد بن أحمد اشجندي الكاكي» فقیه حنفي» سکن القاهرة وتوفي 
فیها سنة (45/اه)ء وله معراج الدراية في شرح ادایة(". 

۲- السید جلال الدین بن همس الدين آمد بن یوسف الخوارزمي الکرلان شرح کتاب 
اهذاية بکتاب اه الكفاية وهو کتاب مشهور(". 

۳- قاضي القضاة: ناصر الدین د بن القاضي كمال الدین أبي حفص عمر بن العدم 
(؟5/اه)» إذ اجتمع به في حلب» وکتب له نسخة من شرحه على الدَايّة آوضا 
وآخرها بخط يده» وأجاز له روایتها ورواية جمیع جموعانه. ومولفاته خصوصاء وآن 
يروي ما كان له فيه حق الرواية من الأساتذة وکان ذلك في غرة شهر رجب سنة 


لماه 


(۱) يُنَظر: تاج التراجم (ص۳۰). الدرر الكامنة (۳۲/۲) مفتاح السعادة .)١١۸/۲(‏ 

(۲) يُنَظَر: الفوائد البهية (ص8١)»‏ طبقات الحنفية (۰)۲۰/۲ معجم المؤلفين (570/9). 

(۳) ۸ يذكر أحدٌ هن ترجم له أكثر من ذلك» يُنْظَر: كشف الظنون ».)١559/5(‏ الفوائد البهية (ص۵۸- 
9۹ 

(4) يُنْظر: تاج التراجم (ص۲۵) الفتح البین (۱۱۲/۲). 
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المطلب الرابع 
مذهبه وعقيدته 

أولة: مذهبه: 

الإمام السَعتاقي من أئمة المذهب الحنفي» فهو الفقيه الحنفي شارح اليدَايّة» وكتابه 
"النهاية" شرح كتاب "الدَايّة" في الفقه الحنفي» جعل الجميع يشهد له بالتقدم العلمي والمكانة 
المرموقة» وهو كتاب جامع» أشار فيه إلل أقوال علماء الحنفية» وذكر الخلاف بينهم» مع نقل 
النقولات المهمة عن بعض الكتب التي تعد من الكتب الفقودة هذه الأيام. 
ثانياً: عقيدته: 

لاشك أنه ماتريدي7 المذهب في المسائل العقدية» ويدل على ذلك ما يلي: 

۱- أن الماتريدية كانوا عنلون مذهب السلاطين والملوك في ذلك الوقت» وخاصة ملوك 
بلدان ما وراء النهر» فناصر هؤلاء الملوك علماءهم» وتوافرت لهم مناصب القضاءء 
والافتای والرئاسة» والخطابة» والتأليف» وإنشاء المدارس والتدريس فيها؛ لتنشر 
أفكارهم» ويزداد نشاطهم» ولقي القبول من الناس» بالإضافة ال أن الناس على دين 
ملوكهم. 


۲ تأثره بكتب الماتريدية ك: "تأويلات أهل ال ریج"(۲) ع منصور لان 


)١(‏ الماتريدية: فرقة كلامية بدعية» تنسب على أي منصور الماتريدي» قامت على استخدام البراهين والدلائل العقلية 
والكلامية في محاججة خصومها. يُنْظر: موسوعة الأديان والمذاهب المعاصرة .)57/1١(‏ 

(؟) كتاب: تاويلات أهل السنة محمد بن خد أبي منصور الماتريدي» الکتاب مطبوع في عشرة أجزاء » حققه الدكتور 
مجدي باسلوم وطبعته دار الكتب العلمية بلبنان. 

(۳) بن بن مود أبو منصور الماتريدي» من أئمة علماء الكلام» نسبة إل ما تريد» مدينة بسمرقند» من كتبه 
(التوحيد)» (أوهام المعتزلة)» (الرد على القرامطة 1 (تأویلات أهل السنة) توي بسمرقند سنة 7ه ). يُنَظَر: 
الفوائد البهية (ص 5 »)١۹‏ مفتاح السعادة (۰)۲۱/۲ الجواهر المضية (۱۳۰/۲). 


(۱) 


(۲) 


النهابة شرح الهدابة 


بالاضافة ال تأثره بکتب أي الیسر خد بن خد البزدوي المتوق سنة 4٩۳‏ ه شقیق 
فخر الاسلام البزدوي التوق سنة 4۸۲ه وقد نقل عنهما كثيراً في کتابه النهاية كما 
في ص ۸ حيث قال رحمه الله: (کذا في مبسوط أبي الیسر) وبقوله رحمه الله: في ص 
۱ (كذا ذكره فَخْرُ الْإِسّلام) . 

۳- تفقهه على يد الأستاذ العلامة همس الأئمة الكردري» وهو تلميذ نور الدين 
الاو العلم العروف في الاتريدية. 

4- أن للسغناقي رحمه الله كتاب أسمه التسديد في شرح التمهيد وهو شرح لكتاب 
التمهيد لقواعد التوحيد لأبي المعين ميمون بن خد المكحولي النسفي(۳)» وهو من 
علماء الماتريدية. 

ويدل على عقيدته الماتريدية المسائل العقدية التي أوردها في كتابه "الکاني ۳ ومنها: 

۱- عقيدته في مسألة خلق القرآن: قال الستَعْناقي 4# : (آن من قال بخلق القرآن 
- أي القرآن الذي هو صفة قائمة بذات الله تعالى - فهو كافر؛ وأما القرآن الذي 
هو مكتوب في مصحفنا وحفوظ في صدورناء ومقروء بألسنتناء فلا خلاف بيننا 


وبین العتزلة أنه مخلوق). 


أحمد بن محمود بن أبي بكر» نور الدین الصابون البخاري: من علماء الکلام» من الحنفية» والصابوني نسبة إلى 
عمل الصابون أو بيعه» له كتاب (البداية من الكفاية ) توفي ببخارئ سنة 6٠١(‏ ده ) يُنَظَر: الفوائد البهية 
(ص۲٤)»‏ كشف الظنون .)١599/5(‏ 

ميمون بن عد بن ند بن معبد بن مكحولء أبو المعين النسفئ الحنفي: عام بالأصول والكلام» كان بسمرقند 
وسكن بخارى» من كتبه (بحر الكلام ) و (تبصرة الأدلة)» (التمهيد لقواعد التوحيد). 

يُنْظر: کشف الظنون (۳۳۷/۱) الجواهر المضية (۱۸۹/۲)»ء هدية العارفين (4۸۷/۲). 

يُنَظر: البداية من الكفاية: (ص۷). 

يُنظر: الكافي (۹۹-۹۸/۱). 


النهابة شرح الهدابة 


فقوله ؤهت: (فلا خلاف بیننا وبين العتزلة بأنه مخلوق) هذا مخالف لما عليه أهل السنة 
والجماعة وسلف الأمة ؛ لأن القرآن عند أهل السنة والجماعة هو كلام الله تعالى غير مخلوق 
منه» وأنه سبحانه يتكلم إذا شاء بما شای وأن كلامه يسمع ویتلی وأنه بحرف وصوت. ومن 
قال: أن المكتوب في المصحف عبارة عن كلام الله أو حكاية عن كلام الله» وليس فيها کلام 
ال فقد خالف الکتاب والسنة وسلف الامة (. 

۲- عقيدته في أساء الله تعالل وصفاته: قال السَعْناقي نم : (لیس له موجب سوی 
اعتقاد الحقيقة فيه والتسلیم كما قال تعالى : وم یلم او 1 ا چ نظیر 
ذلك قوله تعالى هوي أل ۲۳4 فبالنظر ال اليد يعلم ان المراد منها الجارحة» ثم هذا 
الوضع لا يحتمل ذلك» فكان على خلاف الراد الذي يعلم من ظاهر الكلام ؛ لأن 
الله تعالمى منزةٌ عن الجارحة» فتشابه موجب السمع وموجب العقل» والسلف لم 
يشتغلوا بتأويل المتشابه ؛ بل قالوا: نؤمن بتنزيله ولا نشتغل بتأويله ونفوض آمره إلى 
الله» ونقول: ما أراد الله به فهو حق). 

والجواب عن هذا أن المؤلف يك جعل اليد في قوله تعالل ید نو 4 من المتشابمات, 

لأن الماتريدية بتحعل الأسماء والصفات من المتشابمات خلافاً للسلف» وبالتالي فوّض أمره من 
حيث المعنئ والكيف إل الله لأنه ما أخذ من اليد معناه المعلوم» وتنزه الله عن ذلك» والتفويض 
عند الاتريدية هو التفويض في معانيها وكيفيتها وجهلهما معا ونفي ما تدل عليه نصوصهاء 


(۱) يُنَظر: شرح العقيدة الواسطية للهراس (۱۸۹/۱). 
(۲) يُنَظر: الکاني .)٠١١-١۱٤۷(‏ 

(۳) سورة آل عمران الآية (۷). 

(4) سورة المائدة الآية (14). 


سس 


التهاية شرح الهداية 
آما عند السلف فالتفویض للکیف دون المعئ» فالسلف کانوا یعرفون معان الصفات 
ویفوضون علم کیفیتها إلى الله» فیکون الکیف هو اجهول عندهم لا العنن» فکانوا مثبتین 
للصفات لا مفوضین ضا. 
۳- عقيدته في مسألة تکوین العالم. قال المَغْنَاتِي :7" (التکوین أزلي قائم بذات الله 
تعالى» وهو تكوين لكل جزء من أجزاء العالم عند وجوده» لا انه يوجد عنده كاف 
ونون عند عامة المتكلمين من أصحابنا. 
فان قيل: فإذا حصل وجود العالم بالتكوين فما الفائدة في خطاب ل كُن 46 عند 
الإيجاد؟ 
قلنا: وردت الآيات في هذا في كثير من الواضعء منها ما ذكر ها هناء ومنها: قوله تعالل: 
طا أت تار e‏ ك 4 ومنها وه تمال: يري 
اموت وَالْأَرْضٍ ودا قصی اما ّما يمول ل كن کون )4 فقلنا بموجبهاء ولا 
نشتغل بطلب الفائدة كما قلنا في الآيات المتشابحمة» ولا نشتغل بسوى ذلك على ما هو الختار 
عند كثير من السلف» مع اعتقاد أن ما يوجب نقيضه غير مراد بالآيات التشایعات وكذلك 
ها هنا نقول بوجود خطاب 95 كن عند الإيجاد من غير تشبيه ولا تعطيل ؛ ولأن فيه بيان 
إظهار عظمته وكمال قدرته» كما أن الله تعالى یبعث من في القبور» یبعثه ولكن بواسطة نفخ 


الصور» وكذلك ها هنا خلق الأشياء بواسطة الأمر). 


(۱) يُنَظر: الكافي (۲۰۹/۱). 
(۷) سورة یس الاية (۸۲). 


(۳) سورة البقرة الاية (۱۱۷). 


سب 


النهابة شرح الهدابة 


فقوله 4#: هو عين عقيدة الاتريدية؛ لأن التکوین عند الاتريدية صفة أزلیة. 


واحق ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة» قال شيخ الاسلام ابن تيمية: أن أفعاله 


تعالى صفات قائمة به تعالل تتعلق ها مشيئته تعالل وقدرته وتتجدد أحادهاء غير أن نوعها 


(01) بُنْظر: شرح العقائد النسفية للتفتازاني (ص 5 ۰)۱۳ شرح الفقه الأكبر للقاري (ص8١).‏ 
(۲) يُنْظر: لوامع الأنوار البهية /١(‏ ۲۲۱). 


بت 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الخامس 
مصنفاته 

لقد ترك اليَعْاقي نام کب قيّمة تشهد له بالفضل» ومصنفات جليلة تعتبر في الواقع ثروة 

جيدة في خدمة الاسلام عامة» والفقه احنفي وأصوله خاصة» فقد كان يه على قدم راسخة 
في التأليف» وبراعة فائقة في التصنيف» والتتبع لأثاره» والتطلع على مصنفاته يجد أنه صئف في 
فنون شين منها: 

-١‏ الوافي: حققه الباحث في كلية الشريعة بجامعة أم القری» أحمد بن تج بن مود 
اليماني» لنيل درجة الدكتوراه عام 54101 ١هه‏ وهو شرح لكتاب معتمد في أصول 
الفقه الحنفي» وهو النتخب أو المختصر الحسامي» لحسام الدين عد بن جد بن عمر 
الاخسيكتي (5144ه).» انتخبه من كتاب "كنز الوصول إلى معرفة الأصول" أو ما 
يعرف بأصول فخر الإسلام البزدوي (4۸۲ه)» وذلك عندما رأى الناس منكبين 
على تداول هذا الكتاب» فأراد أن يكون له شرف عذیبه» فحذف منه 
الاستدلالات المطولة» والمسائل البسوطة والفروع الفقهية المتكررة» واقتصره على 
خلاصة الأقوال في المسائل العروضة وذكر المذهب الحنفي» فكان عمدة فيه» 
وأصبح تداول الناس له لا يقل عن تداوهم لكتاب البزدوي» قال السَعْتَاقي هه 
واصمًا نسخة هذا الكتاب: "محذوفة الفضولء مبنية الفصول» متداخلة النقوض 
والنظائر» منسردة اللالئ والجواهر» فلذلك آض الناس متهالكين في تعلمها وتعلیمها؛ 
ومكبين في تحديثها وتنقيرها". 
وقد ألف السَعَْاقي كتاب الوافي بطريقة الإملاء» إذ قال: "ثم ها شرفني الله تعالى 
واختصني بأفضاله» وأكرمني بجلاله أنه وفقني بإملاء الشَرّح في مسجد الولف 


ومشهده» وبالختم على رب الصنف ومرقده ‏ . 


لم 


النهابة شرح الهدابة 


۲- الكافي: حقق ‏ الجامعة الاسلامية بالدينة المنورة إذ حققه الباحث: فخر الدین 
سيد جد قانت» في رسالته للدکتوراه. وطبعته مکتبة الرشد طبعة أولى عام 
۲ اه وهو شرح لکتاب أصول البزدوي علي بن د بن حسين بن عبد الکرم 
(4۸۲ه) الذي يعد من أهم المصادر في أصول الحنفية. 

۳- النهاية شرح کتاب الدَايّة: لبرهان الدين علي بن أبي بكر معا (۹۳٠ه)»‏ وهو 
هذا الشّرّح النفيس وسيأقٍ الكلام عنه. 

- النجاح التالي تلو المراح: وهو كتاب في علم الصرف» حقق في جامعة أم القری 
كرسالة ماجستير بكلية اللغة العربية للباحث: عبدالله عثمان عبدالرهن سلطان» عام 
AT‏ 

ه- التسديد: مجلد ضخم» وهو شرح كتاب التمهيد لقواعد التوحيد في أصول الدين 
لأبي المعين ميمون بن ند بن مكحول النسفي (8 ١‏ ده)» ولايزال مخطوطاً ويوجد 
أصله في مكتبة عاطف افندي بتركيا برقم (۱۲۸۲). 

5- شرح دامغة المبتدعين وناصرة المهتدين: مؤلف الدامغة هو حسام الدين الحسن بن 
شرف الحسيني (۷۱۵ه)» وهي قصيدة لامية في ذم طائفة من التصوفة(. 

۷- شرح مختصر الطحاوي: ذكره في الطبقات السنية إذ قال: "ورأيت بخط بعض 


الفضلاء أنه شرح مختصر الطحاوي في عدة مجلدات". 


)١(‏ في فهرس معجم التاريخ التراث نسبت المنظومة لحسام الدين حسن بن شرف التبريزي . ۷۹۸ه وشرحها للسَغْتاقي» 
وذكر هذا حاجي خليفة في كشف الظنون (۱/ ۷۲۹): وذلك أن دامغة المبتدعين» وناصرة المهتدين لحسام الدين 
التبريزي» وقيل: إنه للسغناقي» وهو مختصر» على قسمين: الأول: ي مشايخ الطريقة» والثاني: ي أن أعمال هذه 
الطائفة مخالفة لشريعة الاسلام. والدامغة بالغین: الضربة الواصلة إلى الدماغ والدامقة بالقاف: الضربة التی تکسر 
السن» ونظمها بعضهم. 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب السادس 
وفاة السغناقي وأقوال العلماء فيه 


أولة: وفاته: 

اختلفت المصادر في تحديد تاريخ وفاته» ولكن الاختلاف الذي ذكروه ليس بالفارق 
الكبير» وهو محصور بين عامي ۷۱۰ و ۷۱6 هه قال حاجي خليفة في كشف الظنون (أنه 
توي سنة عشر وسبعمائة) وهذا بعيد عن الحقيقة لأنه به توجه إلى دمشق قاصداًء فدخلها 
في سنة سبعمائة وعشرة للهجرة» و قيل: إنه توفي في سنة ۷۱۱ه ولعل ذلك يعارضه أنه كتب 
لابن العديم في دمشق كتاب النهاية بيده وهو كتاب ضخم في عدة مجلدات وكتابتها تحتاج إلى 
صحة جيدة. 

ولعل الأقرب من الأقوال أنه توفي في حلب سنة 4 ١۷ه‏ للقرائن السابقة المذكورة ؛ ولأن 
المؤرخين م يذكروا بعد شهر رجب سنة ١١/اه‏ شيئاً من نشاطه فكأنه قد ضعف ومرض إِك 
أن توف هم سنة 6 ۷۱ه (. 
ثانياً: آقوال العلماء في السغناقي رحمه اله: 

قال فيه صاحب "الطبقات السنیة": (الامام العام العلامة» القدوة الفهامة» كان ماما 


عالا فقیها نحویا جدلیا) . 


(۱) يُنْظَر: الجواهر المضية في طبقات الحنفية (۱/ ۲۱۳)» تاج التراجم لابن قطلوبغا (ص: ۱5۰)» الطبقات السنية 
في تراجم الحنفية (ص: ١‏ ۲۵)» الفوائد البهية (ص 0۲)» معجم الأصوليين(۲/١۷)»‏ الوائي: 2171/١‏ تاج العروس 
(5؟/ 0.٠ه:)»‏ كشف الظنون (۲/ ۰۱۸4۸ مقدمة ابن خلدون 971/۱ الكافي (۰)۱۰/۱ ومقدمة محقق 
النجاح» (ص هه -ره). 

(۷) بُنْظر: الطبقات السنية (۱5۰/۳). 


لال ا للم 


التهاية شر الهداية 
E‏ ,0 
وقال السيوطي فيه: (... كان عالما فقيهاء نحوياء جدلیا...) . 
)( 
وقال عبدالقادر القرشي: (... الامای الفقيه...) . 
وقال اللكنوي فيه: زعب كان فقیها» جدلياء أصوليا)7". 
۱ ۲ 53 
وقال عبدالله بن مصطفیی اطراغي : 4 الأصولي. النحوي...) 1 
قال ابن حجر العسقلاني: (... أهمله شيخنا على عادته في الحنفية مع تقدمه في 


لعلم) 6 


(۱) يُنْظَر: بغية الوعاة (۵۳۷/۱). 


(۲) يُنْظر: الجواهر المضية (۱۱/۲). 

(5) يُنْظر: الفوائد البهية (ص۲٠).‏ 

(:) یُنظر: الفتح المبين (۱۱۲/۲). 
يُنْظر 


: الدرر الكامنة (۱4۷/۲). 


سب 


۵ م ۵ م 


المیحث الخامس: 


۰ 


° و 
۰ 


لتعریف بالکتاب المحقق. 


فيه سنه مطالب : 
0 ۳ 22 و ۳ 2 و 0 
المطلب الأول: دراسَة عنوان الكِتّاب. 
0 8 22 و 6ه 0 ۳ ۰ و 
المّطلب الّاني: نسبّة الاب لموّلض. 
از 4 و 2 وه ۶ 4 
المطلب الثالِث: أهمية الکتاب. 
المطلب الرایع: 
المّطلب الخامس: 
المطلب السادس: فى مَرَايَا الکتّاب والمآخن علیه. 


72 مهم 
- 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الأول 
دراسة عنوان الكتاب 


قال كمال الدين بن الحمام صاحب كتاب: "فتح القدير على الِدَايّة": 


(سماه "النهاية" لوقوعه فى نماية التحقيق» واشتماله على ما هو الغاية في التدقیق). 


(۱) يُنْظر: شرح فتح القدير: .5/١‏ 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الثاني 
نسبة الكتاب للمؤلف 


يؤكد نسبة الكتاب للإمام السَعَْاقي ما قاله بعض العلماء في الثناء على هذا الكتاب» 
مثل: 

قال عنه اللكنوي: "هو أبسط شروح اليِدَايّة وأنملهاء وقد احتوی مسائل كثيرة". 

وقال عنه أكمل الدين البابرتي (التوق: ۷۸ه) صاحب الْعِنَايَة شرح اليدَاية: (تصدى 
الشيخ الإمام والقرم الهمام» جامع الأصل والفرع مقرر مباني أحكام الشرع» حسام الملة والدين 
اليتفتاقي سقى الله ثراه» وجعل الجنة مثواه؛ لابراز ذلك والتنقير عما هنالك» فشَرَحَة شرعاً 
وافياً» وبين ما أشكل منه بياناً شافیا وسمّاةُ النهاية لوقوعه في نماية التحقيق» واشتماله على ما 
هو الغاية في التدقيق» لكن وقع فيه بعض إطناب» لا بحيث أن يهجر لأجله الكتاب» ولكن 


تعس ا تاره وقت إلقاف الذرين عل الطلا و 


(۱) يُنْظر: الْناية شرح الدَايّة (2/۱). 


سم 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الثالث 


أهمية الكتاب 


كتاب "النهاية" هو أول شروح اليدَايّة قال ابن عابدين: قوله (وما قيل) قائله الإمام 
عنقي صاحب النهاية وهي أول رح للهدایة وأبسطها وأشملهاء وقد احتوئ على مسائل 
كثيرة» وفروع لطيفة» فرغ من تأليفه في سنة (۷۰۰ ه). 

ويدل على أهميته تناول بعض العلماء له بالاختصار والشرح والعكوف على قراته» ومن 
الأمثلة على ذلك ما فعله الإمام جمال الدين محمود بن أحمد السراج القونوي حيث اختصره 
في كتابه السمی "خلاصة النهاية في فوائد اليدَاية . 

واستفاد الكثير من كتبوا في فقه الحنفية من كتاب النهاية» وخاصة شرّاح الدَايَة منهم 
مثل: فتح القدیر» والْعمَايّة. 


وكذلك أكثر النقل عنه في رد الحتارء والفتاوئ المندية» وغير ذلك(". 


(۱) يُنَظر: حاشية ابن عابدين: (۸۰/۱). 


(۲) يُنْظر: كشف الظنون: (۲۰۳۲/۲) » الفوائد البهية: (ص  )1۲‏ الطبقات السنية: ( ۱6۱/۳). 


مب 
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المطلب الرابع 
الكتب الناقلة عن النهاية 


وقد نقلت عن كتاب النهاية الكثير من كتب المذهب ومن أهمها: 

-١‏ الفتاوئ امندية المؤلف: لجنة علماء برئاسة نظام الدين البلخي التوقل سنة 
(35ده) » وقد نقل عنه ما يزيد على مائتين وعشرين مرة» وللفتاوی ميزة في 
التقل عن النهاية حيث أنه بعد إيراد المسألة يذكر (هكذا في النهاية) أو بلفظ 
(كذا في النهاية) فقط دون أي لفظ آخر. 

؟- فتح القدير على الدَايّة: محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد السيواسي كمال 
الدين بن همام الحنفي ) التوق سنة (١/5ه)‏ وقد نقل عنه ما يقارب مائة وخمسين 
مرة. 

۳- تبيين الحقائق شرخ كنز الدقائق: لفخر الدین عثمان بن علي الزبلعي اطنفي؛ 
التوقل سنة (۷۳ه) وقد نقل عنه مائة وثمان وسبعین مرة. 

4- الْعِنَايّة شخ الدَايّة: لمحمد بن نج بن حمود» أكمل الدین أبو عبد الله بن الشیخ 
خمس الدين بن الشيخ جمال الدين الرومي البابرتي المتوق سنة (85/اه) وقد نقل 
عنه ما يزيد على ثلاثمائة مرة» بقوله: (قال صاحب النهاية) أو بقوله: (وفي 

ه- منحة السلوك في شرح تحفة الملوك: لأبي ند محمود بن أحمد بن موسی الحنفى 
بدر الدين العي المتوق سنة (۵ ۸۰ ه) ولم ينقل عنه العيني زفت لا مرة واحدة في 
كتاب الصيد بقوله: (قال في النهاية:...أن الخفاش يؤكل... الخ). 


بسن ببس 
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البحر الرائق شرح كنز الدقائق: لزین الدین ابن نجيم الحنفي التو سنة (۹۷۰ه) 
وقد نقل عنه ما يزيد على آربعمائة وأربعين مرة. 

مجمع الأنمر في شرح ملتقی الأبحر: لعبد الرهن بن عم بن سلیمان الكليبولي 
المدعو بشيخي زاده» المتوق سنة (۱۰۷۸ه) وقد نقل عنه ما يقارب مائة وتسع 
ر 

حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح شرح نور الإيضاح: لأحمد بن خد بن 
إسماعيل الطحطاوي الحنفي» التوق سنة (۱۲۳۱ه) وقد نقل عنه ما يقارب تمان 
ورین رد 

رد احتار على الدر الختار: لابن عابدين» جد أمين بن عمر بن عبد العزيز 
عابدین الدمشقي الحنفي التوق سنة (؟55١١ه)‏ حيث نقل عنه ما يزيد على 
أربعمائة مرق بقوله: (قال صاحب النهاية) أو عناقشة الاقوال کقوله: (والأصح ما 


جاء 2 النهایة). 


-٠‏ اللباب في شرح الكتاب: لعبد الغني الغنيمي الدمشقي الميداني التوقل سنة 


(۱۲۹۸ه) وقد نقل عنه ما يقارب خمس عشرة مرة. 


النهابة شرح الهدابة 


المطلب الخامس 
موارد الکتاب ومصطلحاته 


أولة: موارد الکتاب: 
يتبيّن من الإطّلاع على هذا الكتاب مصادژه التي أستقی منها الإمام السغناقي رحمه الله 
مادّتهُ العلميّة» وأنه كان يلك مكتبة ضخمةً تضم شي أنواع الفنون والمعرفة» وهو مولْعْ بذلك 
بل كان ينسح بض الکتب بنفسهء وكذلك كان ينسح بعْض کتبه بخط یه" وقد برز ذلك 
في كتابه "النهاية" بأسلوبه وغزارة علمه»وقد احتوی على مسائل كثيرة» وفروع لطيفة. 
ومن أهم المصادر التي اعتمد عليها في هذا الكتاب: 
-١‏ أصول السرخسي: للإمام أبي بكر ند بن نج بن أبي سهل السرخسي, وقد نقل 
عنه المصنف قي كتاب الرّكاة والصيام مرة واحدة وذلك في مسألة تعليل الربا 
 -۲‏ الأسرار: لأبي زيد الدبوسي وقد نقل عنه المصنف في كتاب الركاة والصيام ثلاثين 
مرة ویشیر لذلك بقوله " کذا ف الاسرار ". 
۳- الایضاح في شرح التجرید: لعبد الرهن بن ند بن أميرويه» آبو الفضل الکرماني 
وقد نقل عنه الصنف في كتابي الركاة والصیام عشرون مرة ويشير لذلك بقوله کذا 
في الایضاح أو ذکره في الایضاح أو موافقاً لما في الایضاح. 
5- الأصلء والمعروف بالمبسوط محمد بن الحسن الشيباي» وقد نقل عنه المصنف نه 


ف كتابي الركاة والصيام ثماني عشرة مرة» ويشير إلى ذلك بقوله (كذا في مبسوط 


(۱) يُنَظر: الإعلام للزركلي (۰)۲:۷/۲ مقدمة النجاح (ص‌۳۸). 


سس هيز 
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شيخ الاسلام) أو بقوله (ذکره شيخ الاسلام في مبسوطه. 

ه- التیسیر في التفسیر؛ لنجم الدین لنجم الدین أبي حفص النسفي» وقد نقل عنه 
المؤلف في کتاب الصیام مرتین. 

5- تتمة الفتاوی؛ لبرهان الدین ابن مازة البخاري وقد نقل عنه المصنف مرة واحدة 
بقوله (كذا ذکر في بیوع التتمة). 

۷- تحفة الفقهاء لعلاء الدین السمرقندي ره الله وقد نقل عنه الصنف مس مرات 
ويشير لذلك بقوله(کذا في التحفة) أو بقوله (وفي التحفة). 

۸- الجامع الصغیر؛ محمد بن الحسن الشيباني ونقل عنه الصنف في كتابي الركاة 
والصيام عشرين مرة» وينقل عنه بقوله " كذا في الجامع الصغير أو بقوله وقال شيخ 
الإسلام» أو بقوله كذا في الجامع الصغير لشيخ الاسلام. 

-٩‏ الجامع الصغير؛ لحسن بن منصور بن أبي القاسم فخر الدين» المعروف بقاضي 
خان» وقد نقل عنه المصنف زاي في كتابي الركاة والصيام أربع مرات ويشير لذلك 
بقوله "كذا في جامع قاضي خان ".أو بقوله ذكره قاضي خان 

-٠‏ الجامع الصغير؛ للبزدوي وقد نقل عنه المصنف :8ك في كتابي الركاة والصيام خمس 
مرات» ويشير إلى ذلك بقوله (كذا في جامع أبو اليسر). 

-١‏ الجامع الصغير؛ للتمرتاشي: ونقل عنه المصنف قي كتابي الركاة والصيام مس 
مرات» ويشير إليه بقوله(كذا في الجامع الصغير للتمرتاشي). 

۲- الخلاصة الغزالية» وتسمی خلاصة المختصر ونقاوة المعتصر للغزالي وقد نقل عنه 
المصنف في كتابي الزكاة والصيام مس مرات ويشير لذلك بقوله " وفي الخلاصة 
الغزالية ". 


-١‏ الذخيرة» المشهورة بالذخيرة البرهانية ؛ لبرهان الدين» مد بن احمد ابن مازة 
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البخاري» وقد نقل عنه الصنف رحمه الله في کتاب الصیام عشر مرات ویشیر إلى 
ذلك بقوله ( کذا في الذخیرة). 

٤‏ ۱- الزیادات؛ محمد بن الحسن الشيباني وقد نقل عنه المؤلف رحمه الله مرة واحدة بقوله 
(...إنما الصَّغارٌ في حراج الجماجم فان قیل: قد ذکر محمّد يك في آبواب الستر 
من الزیادات...). 

-١‏ شرح الجامع الصغير»لجمال الدین عبید الله بن إبراهيم الحبوبي: وقد نقل عنه 
الصنف بلي في كتابي الركاة والصيام خمس مرات» ويشير إلى ذلك بقوله (كذا في 
الجامع الصغير للمحبوي). 

57- شرح الطحاوي لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي الطحاوي وقد نقل 
عنه المصنف ی في كتابي الركاة والصيام مس عشرة مرة» ويشير إلى ذلك بقوله 
(كذا في شرح الطحاوي) أو بقوله (كذا ذكره الطحاوي). 

۷ الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية للجوهري وقد نقل عنه المصنف ره في كتاب 
الركاة ثلاث عشرة مرة وم ينقل عنه في كتاب الصيام ويشير بقوله: "كذا في 
الصحاح أو بقوله وفي الصحاح". 

۸- فتاوی قاضي خان؛ لحسن بن منصور بن أبي القاسم فخر الدين» العروف بقاضي 
خان» وقد نقل عنه المصنف يه في كتابي الركاة والصيام اثنا عشرة مرة ويشير 
لذلك بقوله "كذا في فتاوی قاضي خان". 

٩‏ - الفتاوی الوالوجيه: وقد نقل عنه المصنف ات في كتابي الزكاة والصيام آحدی عشرة 
مرة» ويشير إلى ذلك بقوله (كذا ذكره الولواجي) أو بقوله (وفي الفقاوئ 
الولواجيه) . 

۰- الفوائد الظهيرية» لظهير الدين أبي بكر ند بن أحمد القاضي وقد نقل عنه المصنف 


سس 
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ويك في كتابي الركاة والصیام ثلاثون مرة ویشیر لذلك بقوله "كذا في الفوائد 
الظهيرية' . 

۱- الكتاب: المشهور بمختصر القدوري وقد نقل عنه المؤلف في كتابي الركاة والصيام 
مس وعشرون مرة ويشير إلى ذلك بقوله (ویي الكتاب). 

۲- الكشاف: للزمخشري» وقد نقل عنه المصنف رحمه الله مرة واحدة في كتاب الصيام. 

۳- البسوط: لشمس الدين آبو بكر السرخسي حيث نقل عنه المصنف #85 في كتابي 
الرکاة والصيام مائة وثلاث وتسعين مرة»وذلك بقوله في البسوط وهو عندما 
يطلق المبسوط فإنه يقصده. 

٤‏ - البسوط: لشمس الأئمة أبي د عبدالعزيز الحلواني وقد نقل عنه المصنف #856 في 
كتابي الركاة والصيام ست مرات. وذلك بقوله في "ذكره شس الأئمة الحلواني". 

-٠‏ المحيط البرهاني: لبرهان الدين محمود بن أحمد بن مازة البخاري وقد نقل عنه 
المصنف رحمه الله في كتاب الزكاة ست مرات ويشير لذلك بقوله (وق المحيط). 

7- المغرب في ترتيب العرب؛ لأبي الفتح ناصر الدين المطرزي» ونقل عنه المصنف في 
كتابي الركاة والصيام ثلاث وعشرين مرة» ويشير إليه بقوله (كذا في المغرب). 

۷- النتقی في الفروع: لميحَمّد بن مد بن أحمد» أبو الفضل المروزي البلخي» وقد نقل 
عنه المصنف في كتابي الركاة والصيام أربع مرات» ويشير إليه بقوله (وفي المنتقى) أو 
بقوله (وفي اللتقی). 

۸- الوجیز: في فقه الامام الشافعي» لحجة الاسلام أبي حامد الغزالي وقد نقل عنه 


الصنف رحه الله في کتاب الصیام مرتین. 


لل | 
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ثانیا: مصطلحاته: 

۱- اختصار "قال تعالل " ال " ق. ت". 

۲- اختصار " عليه الصلاة والسلام ‏ إلى "ع. م". 

۳- اختصار ای إلى "رض". 

7 اختصار رمه اله" ال‎ ¬٤ 

ه- اختصار " المصنف " إلى " المص". 

5- اختصار " أبو حنيفة " إلى " أبو ح". 

۷- وإذا قال: (ذكره شيخ الإسلام) فانه يقصد بد بن الحسن الشيباني في الجامع 
الصغير» وأمّا إذا قال: (ذكره شيخ الإسلام في مبسوطه) فإنه يقصد أنه في البسوط 

۸- إذا قال: (في البسوط) بإطلاقه فإنه يقصد مبسوط همس الأئمة السرخسي. 

۹- إذا قال: (الشيخ) فالمراد به حافظ الدين النسفي(. 

٠١‏ -إذا قال: (الأستاذ) فالمراد به فخر الدين المايمرغي7". 


١١-إذا‏ أطلق بقوله: وقي البسوط فان يقصد المبسوط للسرخسى رحمه الله. 


(۱) يُنْظر: طبقات الحنفية (۱/ ۲۱۳). 
(۲) يُنَظر: المرجع السابق /١(‏ ۲۱۳). 


مس 
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المطلب السادس 
مزايا الكتاب والمآخن عليه 


أولاً: مزايا الكتاب: 


كتاب النهاية من الكتب التى برزت وفرضت مكانتها بين كتب الفقه عموماً وكتب الفقه 


الحنفي خصوصاً وما ذلك إلا لما تميز به هذا الكتاب من مزايا عديدة منها: 


-١ 


الأسلوب: سهولة أسلوب الوّلف. ذلك أن المؤلف یل عمد في شَرّحه إلى أسلوب 
سهل مبسط وسطء لا مطولء ولا مخقصرء ینساب منهج علمي عمیق؛ یتضم 
به أسلوب العام الفقيه» القادر على معالجة المسائل الفقهية برفق وأناة» مع عذوبة 
تدفع القارئ إلى المتابعة» والبعد عن الشعور بالملل» ويظهر ذلك واضحاً في آغلب 
مسائل الكتاب» الا أنه حرص في بعض السائل على تفصيل القول فيهاء أو شَرّحها 
شرحاً وافياً ؛ لأهميتهاء ولعدم الخطأ في فهمهاء والتي كما يعتبرها (من مزال الأقدام). 
العَرَضُ: كان المؤلف يه عهد بمقدمة لكل فصل وكتاب ويربطه مما قبله»ويذكر 
مناسبة الكتاب والفصل لما قبله. 

كما يعرض المسألة الفقهية مبيناً القول الصحيح في المذهب في أغلب الواضع. وقي 
بعض الأحيان يذكر من قال به من أصحاب الذهب. ثم يذكر أقول أئمة المذاهب 
الأخرئ مثل مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله جميعاً» وقد يعرض أراء بعض 
الأصوليين كالأمام البزدوي والدبوسي وغيرهم. 

ومن الأمور البارزة في هذا الكتاب عناية المؤلف وهم بالاعتراضات ومناقشتهاء 
وردهاء ويكون ذلك بصيغة الافتراض كقوله: (فإن قبل)» (يرد)» (ألا ترئ)» وک ما 


يناقشها بقوله: (وأجيب)» (ويرده). 
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۳- الْعِنَايَة بتوضیح بعض الکلمات الغریسة: كثيراً ما یری المؤلف زام أن في بعض 
الکلمات غرابة» فیبادر بتوضیح الراد منهاء وبيانهاء مشيراً في بعض الواضع إل 
الکتب التي أعتمد علیها في ذلك وذکر من خالف في المعئ من صحاب اللغة 
کقوله 4#: في ص (۳) (الأوقية بالتشديد أربعون درهماء وهي أفعولة من الوقاية؛ 
لأتما تقي صاحبها من الفقر وقيل: هي فعلية من الق التقل» والجمع الوا 
بالتشديد والتخفیف. كذا في الغرب ومن شدّدَ جعل وزتما أفاعيل كالأضاحي 
[في جمع الها ومن كين جمعه علی آفاعل. 

4- الموضوعية: أمتاز هذا الكتاب بوحدة الوضوع وتماسك الفكرة» الا أنه يتناول في 
بعض الأحيان موضوعاً ويذكر فروعه ومسائله» وما يتعلق به» ثم ينتقل إلى موضوع 
آخرء ثم بحده يعود إلى ذلك الموضوع الأول. 

ه- الاستدراك والتقييد: قد يقوم المؤلف بلتم بإصلاح بعض العبارات الواردة في المتن» 
ويستدرك عليهاء ويبين أن الأوك أن يقول كذاء بدلاً من قوله كذاء كما يقوم بتقييدٍ 
لما يطلقه في بعض المسائل. 

5- الربط بالعلوم الأخرئ: ۸ يقتصر المؤلف رايم تعالى في شرحه على الجانب الفقهي» 
وتوضيح المسائل الفقهية» ومناقشتهاء بل كان شَرّحه محلى بالفنون الأصيلة» فكان 
يعمد إلى مناقشة أراء المفسرين» واللغويين» وأئمة القراءات كالكسائي» وغبرهی 
معتمداً في ذلك على مصادرهم وكتبهم» مما يؤكد أصالة مصادر هذا الكتاب 
وتنوعها. 

ثانياً: الا خذ علیه: وما يؤخذ على السَعغْتاقي ضضم في كتابه: 
ومع ما تميّز به هذا الکتاب وحققه من انتشار كبير الا إنه عمل بشري يعتريه النقص 
والخلل وسبحان من له الكمالء لا إن هذه الملاحظات البسيطة لا تنقص من قيمة الکتاب» 


ب سذلنل دا 
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ولا من جهد مصنفه رحمه الله؛ بل تنبه البااحث في سبر آغوار السائل للوصول إلى الحق المؤيد 
بالدليل» ومن اللاحظات : 


-١ 


إيراد بعض الأحاديث الضعيفة» مثل حديث (لا تأخذ من الكسور شيئا) والذي 
أورد المصنف رق في مسألة الكسور في كتاب الرّكاة صفحة (۷). 
إيراده بعض الأحاديث بالعفی مثل قول المصنف 4#: حديث مُعاذ وهه( مَنّ نقل 


2 


عشرة» وصدقتة من مخلاف عشیرته إلى غير مخلاف عشيرته فعشرة وصدفته إل 


55 


مخللاف عشيرته) . 

واحدیث ورد بلفظ: (أن معاذ بن جبل زه قضى أيما رجل انتقل من خلاف 
عشيرته إلى غير خلاف عشيرته فعشره وصدقته ال مخلاف عشيرته) في صفحة 
.)۱۳٩(‏ 

تاز الأعجمية في شَرّحه» حيث وردت بعض الألفاظ الفارسية في كتابه مثل (ده ينم 
ده دوازده ده یازده) في کتاب الوكالة. 

أن السَعتاقي رل لا .عیز ‏ شَرّحه بين متن امدايَة والبداية» فیذکر المت من ضمن 
شَرّحه دون الاشارة إلى نقله منهماء وأحياناً يقول (قوله) ثم يذكر المتن مغل قوله به 


في ص (۳): قولة: الأوقية بالتشديد أربعون درها). 


وأحياناً يقول بعد إيراده لقول صاحب البداية أو الدَايَّة لفظة (أي) ثم يشَرّح وذلك مثل 


قوله : لته في ص ( ۰ ۲ كائنة ما کانت» أن كانت عَروضٌ التجارة كائنة أي شيءٍ كانت هي 


العروض. 


دون أن يشير إلل أن هذا القول هو من الْدَايّة أو البداية. 


ی 


القسم الثاني: التحقیق 


وفيه هید وثلانة مطالب: 
المطلب الأول: 
المطلب الثاني: 


المطلب الثالث: 


التهاية شر الهداية 
المطلب الأول 
وصف النسخ 


أولاً: وصف كامل المخطوط: 

بعد البحث عن كتاب النهاية في شرح الحداية شرح بداية المبتدي وجدث منه 
نسختين كاملتين وتفصيلهما على النحو التالي: 

النسخة الأولى: 

نسخة مكتبة يوسف آغا في قونية بتركياء وعنها صورة مصورة مركز جمعة 
الماجد للثقافة والتراث ني دولة الإمارات العربية المتحدة ووصفها على النحو 
التالي: 

- عنوان المخطوط: النهاية في شرح افداية. 

- رقم النسخة:751557١5.‏ 

- رقم الورود: ۷۲۲ ۱. 


- رقم التسجیل في مركز جعة الاجد للنقافة والتراث: 45۹۲۷۳۸. 


- الوضوع: الفقه الحنفي. 
- المؤلف: السغناقي. 


- عدد الأوراق: ۱۱۲۵ ورقة. 

- عدد السطر: ۰۲۷ 

- مقاس الخطوط:۱۹< ۲۵سم. 
- نوع الخط: نسخ. 

- تاريخ النسخة: ٤٩‏ ۹ه. 


با سم 
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شکل النسخة: مصورات رقمية ملون. 

الناسخ: ند بن توشه وارداري. 

کتب بخط نسخ واضح» وتحتوي على فهارس في آوله. 

بداية النسخة: فهرس- وبعده - الحمد لله الذي عال معام العلم ودرج 
أهاليها وجاوز برتبتهم قمة الجوزاء وأعاليها ... وبعد فإن إيضاح ما انغلق من 
كتب السلف من أهم الأمور. 

وق خامعها: کناب ام مسال شق مخ :داب تفن 

السماعات والقراءات: إجازة من المؤلف إلى جد بن القاضي كمال الدین أبي 
حفص عمر بن القاضي» ناصرالدين. 

التقييدات والتملكات والوقفيات: وقفية من يوسف كتخذا خضر على 
خزانيته بتاريخ ۱۲۰۹ه. 

النسخة تغطي الكتاب كاملاً. 

الملحوظات: تاريخ النسخة واسم الناسخ من الورقة .5ه فاية النصف 


الأول. 


النسخة الثانية: 
نسخة مكتبة سليمانية قسم جار الله افندي بتركيا ووصفها على النحو التالي: 


رقمه (۸۱۰-۹۰۰-۸۰۹) فقه حنفي. 

المؤلف: حسام الدين حسين بن علي السغناقي رحمه الله. 
الناسخ في الجزء الثاني: عبدالوهاب بن عبدالرهن. 

عدد الاوراق: ۱۳۷۰ ورقة» )<( جلدات. 


عدد الاسطر: ۹۰-۲۰ ۳. 


مد 
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- مقاس الخطوط: ۲۸ × ۲۱سم. 


 -‏ تاریخ النسخ: ۱۲۷۲ه. 
- وصف المخطوط: کتب بخط النسخ بحبر آسود وأحمر وفیه اطارات وزخارف 
ملو 


النهاة شرح الهداب 2 


الطلب الثاني 
تماذج من الخطوط 


کر و ITE‏ و 
وس 006 ا py‏ ديزا 
کی وف ی ور وم ۱ 
ريز یز ۱ 
f reer HES‏ 0 
NEES‏ 0 


له اج ان تج 
بر ۶ NETE‏ 5 | 
دوعر ااا ری 
ee‏ وی 
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صورة من نسخة مکتبة سليمانية قسم جارالله افندي (ب) 


ا 5 الا 1 00 ار 

ارگ زر ۳ 
بل سر ون را 
1 ۳ 0 7 00 

0 ۳۳۷ 1 O 0ك‎ 

سا ۷ بر لذ رلور الاين ا ل 
| 0 وم تا 
رز ار ا رز 1 


۱ ۳ 
از بر 1 
7 ا ول أ bi‏ 2 رز 7 5 
py‏ ا 00 br‏ ا ۳ ۷ 
ptr e 1‏ ل / PI‏ رم 
۷ بر )۳ pe‏ 0 
0 الب از ۳ ED)‏ 00 ر 
الور Nd‏ ری 
ا ME‏ 00 0 ا 


اس رز رن ار i‏ زر ۹ اذل DE‏ 
e!‏ رم 07 7 زا اا ا 1 ly‏ ا | 
ارات ۳ رارت رز باب ۳ | 0 وا ۸ i‏ 
۱ 0 ا 17 4 0 ا ا 1 1 زار ار 
۱ ا 7 ۷ 0 ا 9 ات لال 77 ا ۱ 

بر و 
lrg | E 1 N‏ ا Uri‏ ار( 
Mes‏ 4 ۳۳ ۱ | مس 7 ارم 7 


7 ۳ ی ۳ ایا 
۸ 1۳ ا زر 
ریق r ٠‏ 17 7 


نم : 
۷ : 1 1 0 3 3 
7 لال ۸ 0 0 


را f‏ زار ا 
1 0 7 7 اا دا رار ا 
با نان ا 1 ۳ 0 ْ 
ابا 0 I‏ اانا 0 I‏ 

0 e 1 yl) ۳ 


و 


را 
ا e‏ 1 | "۳ | یه 0 0 7 0 و 
i‏ ار 21 ”7 لون ۷ از ۱ ال )از ۳۳ // با 1 
۱ 0 1 5 1 ی اس 1 0 زاب ۳ از 00 و۸ 


ال الس را 
۷ زار رم از 1 ار 0 4 
رز 4 e YA pb‏ 9 
رازم ا 1 رن ار ا 

۳ رس ره لاف 0 
i 7‏ الزن i e‏ اا 0 
دشن ا ا ارا ۱ 
ارا e‏ ۰ ۱ ۱ 
n ۷‏ ار e‏ 


e LN e 1 
با ۳ 7 اا 07 زر‎ 

3 ENS DL 
۳ ا‎ E را رز‎ 0 1 
1 ار 0 0 او‎ 1 1 
زر‎ Rl 01 رن‎ 0 N 
۳/۳ ابر ات‎ ۱ 
نار‎ 0 E ا‎ 
I ANE © 
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المطلب الثالث 
بیان ۰ ۳ ال“ قیو 


اعتمدت في التحقیق على خطة تحقيق التراث القرة من مجلس كلية الشريعة والدراسات 
الإسلامية في الجلسة رقم (۲) وتأريخ (۱:۲5/۹/۹ه) وِالْمَنْهَجْ الذي سرت عليه في خدمة 


يقر ()) وج با از يلى: 

-١‏ لدم تارضها»(۹:9۹ه). 

۲- وضوح خطها. 

۳- سلامة تصویرها. 

۶- وجود تَعْلِيقَاتِ جانییه. 

ه- ژجود إجَارة من لول عَلَيِهَا إلى ند بن الْقَاضِي كمال الدّین 

حفص غعر بن الْقَاضِي ناسر اليّين. 

اناه سخ النّصّ بالم الاملائي امدیث مع لارام بعلامات اَرقیم وضَبط ما 
تاج إلى صَبْطٍ. 
لاله ابن تييع الم ونسحه EEE‏ ها 
مُشِيرا إِلَيِهَا في الحاشيّة عَلَى لح الالي: 
- ادا جَرَمَتُ بخَطَؤْ ما في النسخة الأم أقومُ بالتصضحیح من السخة الأخرى مَعَ 


وضع الطلییح فل معقوفن 165 ]1 ]. 


سس 
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- إِذَاكَانَ قي النسخة الأم ESE EEE‏ وضع َي 
معقوفين. 
- إا كان في آعیها زيادةٌ ذَكرتُهَا ني مَوْضِعِهَا بين معقوفين» وأشِية في الحاشية 
ما زياد من نسخة كدًا. 
- ما جر مٿ مخطنه من امین فاني أَبقِيه كُمَا هو وضع بي ین معقوفین هَکذا 
۱ 1 کر الصواب في الحَاشِيَةِ مع بیان سب الط وتف من بَعْضٍ شروح 
الْمَدَايَة الْمُخَْى. 
رابعاً: وضُع خط مایل عُکذا / للدَلالَة عَلَى ناه اللّوَحَةِ مَع الإشارة إلى رم اللوَحةٍ 
مَنْ نسخة ال وَاضِعًا (أ) له اکن و(ب) لوح الوسر وَذَِكَ في 
0 الْجَانِيَ الْأَيَسَر هَكَدَا (۰/ أ) أو(ه/ ب). 
خامساً: عرو الایات القُرآنية» مَعَ بیان اسم السُورق وَرُقِمَ الآية وكِتَابَتُهًا بِالرّسّم الْعّْمانَ. 


سادساً: عَرْوُ الْأَحَادِيثِ إلى مَصَادِرِهَاء فَإِنَّكَانَ الدديث في الصَّحِيحِينٍ أو حدم 


کیت بإ لاح و ین ی اد ها فن أقوم 
بعژوو إلى مصادره ذاكراً قَوْلَ أَحَدُ الْعلَمَاءِ الْمعْتَيرِينَ درجته ما مک 
ل 


سابعاً: 27و عَرْوْ الاتار لَوَاردَة 5 الصّحابَة ۳ وَالتَابِعِين ال اا الأصيلة. 

ثامناً: ويز فق لايل وال َالرواياتِ و لَوَاردَة 5 الم الَمْحمّق من مصادر 
موی رد وَجَدَّتَ- والتجوع إلى الكثب الْمُعْتَمِدَةٍ في اماب الِْقَهِبّة 
لقع لب اتافت. 


تاسعا: إِذَا تَعَرَضَ اون إلى ذكر الملآفٍ في كس العسائل اميه ير ال ذَلِكَ في 


ا لحاشيّة مع مَعَ التقل من مصادر کب الْمَذَاهِبِ له ال 
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عاشوا: شید رم ارات ج او لیف ی العلمكة د لورد ي الکتّاب. 
م رح موجزة. 
نی عشر: لیف الموج بِالْمُدُنِء والمواضع. وَالْبُلْدانِ غَيْرِ المَشهورة. 


شا » ی ی ای کی ی ما 
ثالث عشر: وضع الفهّارس العَامَّة كما سَبّق في الخطة. 


5 ر .زا 5 7 م ه ورك و 
القسم الشانی: النص المحقق 
مم سم هه 
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م2 8 

قصل في الفضة 
وکر انا وإرادة ر السرائم على خلاف عرف آهل البادیقف فان اسم الال عندهم إا يقع 
على الم وعن محمد م الال كل ما يتملك النامئ من دراهم أو دنانیر أو جنطة( 


أن كني أن سوراف أل N EEE E E‏ 


(۱) السّوائم جمع سائمة» وها معنيان لغوي وفقهي: قال في "المرب" سامت الماشية رعت سوما وأسامها صاحبها 
أسامة والسائمة عن الأصمعي كل إبل ترسل ترعي ولا تعلف في الأهل. والسائمة عند الفقهاء المال الراعي وهي 
التي تكتفي بالرعي في أكثر السنة ؛ لأن اسم السائمة لا يزول بالعلف الیسین ولأنه لا يمكن الاحتراز عنه وفیّد 
بالأكثر لافادة أنه لو علفها نصف الحول فإتما لا تكون سائمة فلا ركاة فيها لوقوع الشك قي السبب لأن المال نما 
صار سبباً بوصف الأسامة فلا يجب الحكم مع الشك. يُنَظَر: ارب (۲۷۹/۲) (الْبَحْرِ الرٌائق: ۲۲۹/۲). 

(۲) هکذا فی (ب) وفي(أ) (ا قلنا). 

.)۲۰۸ /۲(: يُنظر: الْعنَايَة شرخ اليداية‎  )۳( 

(4) هو: ممّد بن احسن بن فرقد» من موالي بني شیبان» آبو عبداله» إمام بالفقه والأصول» وهو الذي نشر علم أبي 
حنيفة» أصله من قرية حرستة» في غوطة دمشق, وولد بواسط ونشأ بالکوفت. فسمع من أي خنيفة وغلب عليه 
مذهبه وعُرف به وانتقل إلى بغداد. فولاه الرشید القضاء بالرقة م عزله» ولا خرج الرشيد إلى خراسان صحبه 
فمات في الري» قال الشافعي: (لو آشاء أن أقول نزل القرآن بلغة مد بن الحسن» لقلت» لفصاحته) ونعته 
الخطيب البغدادي بامام أهل الرأي» له كتبٌ كثيرة في الفقه والاصولء منها (السُوط) في فروع الفقه 
و(الزیادات) و(الجامع الکبیر)» و(الجامع الصغیر) و(الآثار)» و(السیر) توفي بالري سنة (۱۸۹ه). 

یُنظر: تاج التراجم (۱۸/۱)ء تاریخ بغداد (۲/ ۰۱۷۲ طبقات الحنفية (4۲/۲). 

() مکذا ی (ب) و في () (رح) وهي اختصار: (). 

.)۲۰۲/۱( الحنطة: القمح» جمع: حنط. العجم الوسیط‎ )٦( 

(۷) يُنْظر: الْعناية شرح الدَايّة (۲/ ۲۰۸). 

(۸) کتاب الفرب في ترتیب العرب لإبي الفتح ناصر الدين بن عبد السید بن علي بن الطرز حقق الکتّاب محمود 
فاخوري وعبدا حميد مختار وطبعته مکتبة أسامة بن زيد في سوریا يقول في مقدمة الکتاب ترجثه بکتاب " المرب 
في ترتيب المّرب" لغرابة تصنیفه ورصانة ترصیفه والل الله سبحانه وتعالل آبتهل في أن ينفعني به وأئمة الاسلام 
وجمعني وایاهم ببرکات جعه في دار السلام. 

(9) يُنَظر: (۲۷۸/۲). 
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پس 0 2 ا 4 0 رماس 


ی 


المتلفات و ا 4 ده "۳ عم ا اقتداءً بالبى 822 3 


4 00 ۱ ا ra‏ 
الذّهَبٍ فيما كب ال مُعاذ وإ كما هو للذکور في الکتاب ٠‏ ولافّا آکنر تداولا وأروخ 


نقدًا عندهم» ألا تری أنَّ المهرء ونصاب السرقة» والجزية التي يبدأ الإمام بوضعها بحشب 
اختلاف آحوال | مَنّ فحت ] © علیهم درت با دوت الذهت: 

له: (الْأُوقية)!" بالتشدید (أربعون درهما)( وهي أُفْعُولّة من الوقاية؛ لأنما تقي [تمید لاونت 
صاحبها من ال وقيل: هي فعلية من الاو البِقّلِ والجمعٌ الأواقَِ بالتشديد والتخفيف» (۱۷۹) 
كذا في "مغرب" ومن شدَّدَ جعل وزغا أفاعيل كالأضاحي [في جع الْضحیة] ۱ ومن 


دن حي غور أفاغل: 


(ولا شيء في الزيادة حتّی تبلغ أَرْبَعِينَ [درهم ] (۱ ا)4 


٠‏ فِيَكُونْ فیها دزهم). أي: 


(۱) أخرجه الْبَيَهَقِي في سننه الكبرئ )۱۹٤/۹(‏ برقم )١8751(‏ وقال: هذا لايثبت إلا بهذا الإسناد. 

(؟) الكتاب عند الأحناف هو مختصر القُدُوري. يُنَظَر: كشف الظنون (۱5۱۳۲/۲). 

(0) يُنظر: اليداية (۱۰۳/۱). 

(4) في () (یدا) وقي (ب) (يبتدئ) ولعل ماني (أ) هو الصواب لموافقته سياق الكلام. 

(5) في (ب) (أحوال من وجب عليهم). 

)٦(‏ الأوقية بالتشديد معيار للوزن جمعها أواقي ويختلف مقدارها شرعاً بإختلاف الموزون والأوقية من غير الذهب 
والفضة أربعون درهماً (۱۲۷) غراماً وأوقية الفضة أربعون درهماً ولكن درهم الفضة يساوي )١,9175(‏ غراماً وعلى 
هذا أوقية الفضة ۱۱۹ غراماً وأوقية الذهب سبعة مثاقيل ونصف مثقال وهي تساوي (۲۹,۷۵) غرام). يُنَظر: 
معجم لغة الفقهاء .)١١5/1١(‏ 

(۷) الدرهم: قطعة نقدية من الفضه وزنه " دوانق = 4۸ حبة -۲,۹۷۹ غراما» والدرهم الذي توزن به الأشياء مقداره 
١ه‏ حبة -۳,۱۷۱ غراما يُنَظر: معجم لغة الفقهاء (۲5۰/۱). 

(۸) پُنظر: الدَاية (۱۰۳/۱). 

(۵) يُنظر:(؟/ 0507 ). 

(۱۰) سقطت في (ب). 

(۱۱) سقطت في (ب). 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


مع الخمسة» وهكذا (في كل آزبعین د رهم رهی (عند أبي حَنِيفَةَ ©) ۱ وهو قول 
غمر بن امشطاب !۲ ولة. 

(وقالا*: ما زاد على المائتين فرکاته حسابه)(۳. 

فلت الزيادةٌ أو كترتث؛ حت إذا كانت الزيادةٌ درهما ففيها جزءٌ من أربعين 
جزءًا من درهم» وهو قول ف وابن عُغمر" وإبراههيم النخمی )٩(‏ 
ول وقال طاوس اليماني ‏ 4#: لا يجب في الزيادة شيءٌ حق يبلغ مائتي درهم» فيجب 


(۱) ینظر: بِدَايَةُ الميّتدِي: (۳۶/۱). 

(۲) یُنْظر: یسوط للسَرَغُسي: (۳۹۱/۲). 

(۳) رَواهُ ابن أبي شيبة في مصنفه (۲/ ۳۰۲) برقم (4 ۹۸7 وقي في سنه الکبری (۹/ ۲۱۰) برقم (۱۸۵۵). 

)٤(‏ ها: خمد وأبو يُوسّف. يُنظر: اللباب في شرح الکتاب(۱6۷/۱). 

(ه) یُنظر: اللباب في شرح الکتاب: (۱۷/۱). 

.)۱۰۳/۱( يُنْظر: اليدلية‎ )١( 

(۷) هو: علي بن أبي طالب بن عبدالطلب بن هاشم بن عبد مناف القرشي اماشي آبو الحسن آول الناس اسلاما في 
قول كثير من أهل العلم ولد قبل البعثة بعشر سنين على الصحيح فرین في حجر النبي 828 ولم يفارقه وشهد معه 
الشاهد إلا غزوة تبوك فقال له بسبب تأخيره له بالمدينة ألا ترضئ أن تكون مني بمنزلة هارون من موسی وزوجه 
بنته فاطمة. يُنَظر: الإصابة في تمييز الصحابة /٤(‏ 5515). 

(۸) هو: عبدالله بن عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوئ يأ نسبه في ترجمة أخيه أبو عبدالرحمن أمه زينب بنت 
مظعون الجمحية ولد سنة ثلاث من المبعث النبوي فيما جزم به الزبير بن بكار قال هاجر وهو بن عشر سنين وكذا 
قال الواقدي حيث قال مات سنة أربع وثمانين. يُنَظَر: الإصابة في تمييز الصحابة /٤(‏ ۱۸۱). 

(9) هو: إبراهيم بن زيد بن قيس بن الأسود» أبو عمران النخعي» من مذحج اليمن من أهل الكوفة» ومن كبار 
التابعين» أدرك بعض متأخري الصحابة ومن كبار الفقهای قال عنه الصفدي: فقيه العراق» أخذ عنه ماد بن أبي 
سليمان وماك بن حرب وغيرهما. 
يُنْظَر: تذكرة احفاظ:(۱/ 55). الأَعَلدم للزركلي (۸۰/۱)» طبقات ابن سعد (7/ ۱۸۸ = ۱۹۹). 

(۱۰) يُنظر: یسوط للسَرَغسي(۳۹۱/۲). 

(۱۱) هو: طاوس بن كيسان اليمان اممداني کنیته: آبو عبدالرهن, أمه من آبناء فارس» وأبوه من النمر بن قاسط 
موك بحير الحميري» بروی عن ابن عمر وابن عباس» كان من عباد أهل اليمن ومن فقهائهم ومن سادات التابعين» 
مات بمكة سنة إحدى ومائة قبل التروية بيوم وقيل: إنه مات سنة ست ومائة» وكان طاوس قد حج أربعين حجة» 
وكان مستجاب الدعوة فيما قيل. 
يُنَظَر: ثقات ابن حبان »)۳۹۱/٤(‏ التاريخ الکبیر(۳۹۵/4)» والجرح والتعديل (۵۰۰/4). 


[الزيادة على النصاب] 


النهاي 2 شرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


في کل مائتي درهم خمسة دراهم(۱ ' واشتراط النصاب في الابتداء جوابٌ لاشکال يَرِدُ على 
التعليل» وهو آن يُقال: ون كان شکرا لنعمة المال لا أشْترط النصابث في الابتداء في غير 
السواتی ولا أشترط في الابتداء والانتهاء. في السوائی فأجاب عنه» وهو ظاهت .وتحقيقة أن 
اعتبار النُصاب في الابتداء لحصولٍ الغنى للمالك به» ففى الزيادة العتبرة زيادة الغن» وذلك 
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حاصل بالقلیل والكثير» ولِأنَّ نَصّب البصاب لا يكونٌ لا بالتوقیف» ول یشتهر الْأثّر باعتبار 
النصاب بعد المائتين» ولا الک تشبة الغشر؛ لذن الواجب فیهما سَهْمْ معلوم شائعٌ في الجملة 
من الجيد الجيد» ومن الرديء الرديء» فهذا ربع الْعْشْرٍ وذاك عُشْرٌء 2 امسر إذا وجب في مالي 
كالفصيل كانت الزيادة بحساب ذلك» فكذلك هنا. 

# أنه قال: «هاتوا ری غشر أموالكم من 


واحتجٌ أبو حنيفة بلي با ژوي عن النبي 
کل أربعينَ درهمًا دره) . 

وقولة: دمن كُلّ أربعينَ درهمًا درهم». خرح تفسيرُ القول: رُبَعْ عشور آموالکی كقولكٌ: 
تصدّقٌ ما في الكيس من الدراهم تكون الدراهمُ تفسيرا حي لم ينصرف الأمر إلى غيرهاء 
وكذلك هاهنا يقتصر البيان على الأربعين من الدراهم [كأنّهَ قال]7": هاتوا من كل أربعين 
درهمًا درهم نم لا يحب كذلك ابتدای فثبت أنَّ المراد به بعد الماثتين» أله ترئ أنه لا یدخلم تحته 
سوئ الدراهمٌ من الطعام» [وكذلك] لا یدخله غير الأربعينات من القادیر فيعيّنُ بمذا أنَّ 
لا بقوله: فبحساب ذلك من الأربعينات» ولأ أموال الرَكَاةٍ كلّها مبنيةٌ على أن عفوها يعودٌ 
بعد السقوط ويدورٌ بعفو ونصاب نظراً لصاحب الال عن هلاك الزيادة بتكرر واجبها؛ كما 
نظر في الابتداء لهذا المع بخلاف الْعْشْرِ فان آبا حنيفة بيت لم يعتبر العفو في ابتدائه» فكذلك 


(۱) يُنظر: یسوط للسَرَسي(۳۱/۲). 

(۲) رَوَاةُ أبو داود في "سننه"» کتاب الرکاة» باب في ركاة السائمة (۱5۰۷۲). وابن ماجه في "سننه"» کتاب الرکاة 
باب: ركاة الورق والذهب (۱۷۹۰). وأحمد في "مسنده" من حدیث علي بن أبي طالب وه (۱۱۸/۲) حدیث 
رقم (۷۱۱) » قال الشیخ الألباني في صحیح وضعیف سنن أبي داود (۷۲/4): حديث صحیح. 

(۲) سقطت في (ب). 

(4) سقطت في (ب). 


النهاية قرح الهداب 2 : كتَابالرّكَاة 


في بنائه» وهذا لأنه لا یتکرژ في مال واحدء فلا يودي إلى الاستفصال وفواتِ النظر» وقاس 
بالسوائم» ففيها وق( بعد اليَصَّاب الأول» فكذلك في النقود بعلّة أن الرَّاةَ واجبةٌ في الكل 
ا اا 
و سر( 

وأما ابجوابك عمّا رَوَي فنقول: ما رویشم نحتمل» فانه يحتمل أن یراد بالزيادة على المائتينٍ 
أربعونَ» أي: بحساب ذلك في کل أربعين» ویحتملل أن یراد ما منم أي: فبحساب ذلك في 
قليله وكثيره» وما رویناة کم لا يحتمل التأويل؛ لأن وله 822 لمعاذ :9:: «لا تأخذ من 
الكسور شيئا» ‏ لا يحتملٌ غير ما ذكرناء فكان ما رويناة أَوْكَ؛ لكونه محكماًء وعلى قوشما 
يلزم الکسور وهو منه عنه» والتقديرٌ الذي لا يلزمُ منه الكسورء ذكر في آخر ذلك الحديث» 
دق "لوط . 

وقال: قال له النبي 7 


سكا 


۰2 رله تأخد من الكسور شیا و مائتي درهم خسة دراهم, 


(۱) الوَقَصُ ما بين الفريضتين لأن ما بين الفریضتین لا شيء فيه نحو أن تبلغ الابلل حَمْساً ففيها شاة ولا شيء في الزيادة 
حت تبلغ عشراً فما بين امس إلى العُشّر وقَص وكذلك الشّنَقُ وبعض العلماء يجعل الوَقّصَ في البقر خاصة 
والشّنَقَ في الابل خاصة قال وهما جميعاً ما بين الفريضتين. يُنَظر: لسان العرب لابن منظور (5/ 4۸5۹۳). 

(؟) کتاب الميُسُوط لشمس الدين أبو بكر حَمّد بن أبي سهل السَرَعْسي حققه خليل محي الدين الميس وطبعته دار 
الفكر للطباعة والنشر والتوزيع» بلبنان من أصول المذهب الحنفي في الفقة يقول عن كتابه في المقدمة (فرأيت 
الصواب في تأليف شرح الختصر لا أزيد على المعنى المؤثر في بيان كل مسألة اكتفاء بما هو العتمد في كل باب). 

 )۳(‏ كتاب الْأَسْرَارٍ لعبدالله بن عمر بن عیسی أبو زيد الدبوسي الحنفي» ينسب إلل دبوسية» وهي قرية بين بخاری 
ومعرقند كان من أكابر فقهاء الحنفية» ويضرب به المثل في النظر واستخراج الحجج» برع في علم أصول الفقه» له 
عدة مؤلفات منهاهذا الکتاب الْأَمِرَارٍ وهو كبير جداً حقق منه كتاب المناسك في مصر وبقي الجزء الباقي منه 
مفقوداً (۰ ۳؛ه). 

(؛) يُنظر: المبُسُوط للسَرَغُسي:(۳4۲/۲). 

(ه) رَوَاهُ الَْيَهَقِّي في "سننه" (۷۰۲- ۲۲۸/4) وقال: آخبرنا أبو بكر بن الحارث الفقیه قال:" قال لي علي بن عمر 
الحافظ: هذا الحديث به المنهال بن الجراح متروك الحديث وهو أبو العطوف واسمه الجراح بن منهال وكان ابن 
إسحاق يقلب اسمه ذا روی عنه وعبادة بن نسي لم يسمع من معاذ قال الشيخ: مثل هذا لو صح لقلنا به وم 
نخالفه الا أن إسناده ضعيف جداًء والله أعلم. 


(5) يُنَظر: سوط للسَرَخْسِي ۳۲/۲. 


[مسألة الكسور] 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


فما زاد على ذلك» ففي كل أربعين درهمًا درهم) 00 

ومعئ قوله 842:( لا تأخذّ من الكسور شيئًا», أي: لا تأخذ من الشىء الذي يكون 
المأخودٌ من كُسْرًا 2 ام الواجب باسم الواجب. وقي إيجاب الکسور ذلك» أي: الحرخ 
(لتعذر الوقوف)!"؛ وذلك لأنه إذا ملک مائة درهم وسبعة دراهم» فعندها يجب عليه خمسة 


دراهم وسبعةٌ أجزاءٍ من أربعين جزءًا من درهم» فتعذر معرفةٌ سبعة أجزاء من أربعين جزءًا من 
درهم» فحيئثذ لا يَفَدِرُ على الأداء. 

وإذا لم يود في السّنةٍ الأوك للتعذر حي حال حول آخر يحب عليه في السنة الثانية ركاةٌ 
ما بقي من الال بعد الا لان دَیْنها مُستحَق ون ١‏ يؤدُء وذلك مائتا درهم ودرهم وثلاثة 
وثلاثون جزء! من أربعين جزءاً من درهم واحدء ورکاةٌ درهم» وثلاثة وئلائون جزءًا من أربعين / 
جزءاً آخر درهمٌ واحذٌ وزكاةٌ درهم وثلائة وثلائین جزءًا من أربعين جزءًا في درهم لا یعرف 
الب( فصع ما قلنا: إنه متعذل کذا في عوط أي الیسر جه 0. 


(وهو أن تكونَ العشرة منها وزن سبعة مثاقیل)۳) آي: تورك كه عشرة فیها سبعةٌ 
مثاقيل» وتفسيره ما ذكر في بيوع التتمة" وقيل فيها: واعلم بأل الدّراهمَ في الابتداء كانت 


RTE 

(۲) يُنَظر: اليداية (۱۰۳/۱). 

(۳) يتظر: العتاية شرخ الدَايّة: (۱۱۹/۲). 

(4) هو: مد بن تمد بن الحسين بن عبدالکرم بن موسى بن مجاهد» أبو اليسر البزدوي» فقيه» أصولي ولي القضاء 
بسمرقند» ملأ الكون بتصانيفه في الأصول والفروع» من تصانيفه: "اليوط" في فروع الفقه وهو في احدئ عشر 
مجلداً ولایزال مخطوطاً توفي ببخاری 4٩۳(‏ ه). 
ُنظر: (سِيَدُ أَعْلم التُبَلآءِ: ۰4۹/۱۹ و(الجواهر للضیة: ۲۷۰/۲ القرائد البهیة: ص ۱۸۸). 

(ه) يُنْظر: كَنَحُ المّدیر(۰)۲۱۸/۲ البناية (۳۷/۳). 

(<) پُنظر: اِدَايّة (۱۰۳/۱). 

(۷) التتمة في الفتاوی؛ لبرهان الدین» محمود بن أحمد بن عبدالعزیز بن عمر بن مازة البخاري التوق سنة (۲۱"ه) 
والتتمة كتابٌ جمع فيه مصنفه ما وقع إليه من الحوادث والواقعات وضم إليها ما في الکتب من الشکلات وجمع في 
کل مسألة روایات مختلفة. يُنَظَر: كشف الظنون (۸۲۳/۱) معجم المؤلفين (۰)۷۹7/۳ الفوائد البهية 


.)۳۳٣ص(‎ 


[تأخير الزكاة لعذر ] 


[۱۷۹/ب] 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


على ثلائة أصناف: صنف منها کل عشرة منه عشر مثاقیل که درهم مثقال. وصنف منها کل 
عشرة منه ستة مثاقیل کل درهم ثلاثةٌ أحماس مثفّال» وصنف منها كل عشرة منه خمسة مثاقیل 
کل درهم نصف مثمال. 

فكان الناس يتصرفونَ بما ويتعاملون فيما بينهم إلى أن اسشلفت( عفر و فأراد أن 
يستوفي اراج بالأكثر» فالتمسوا منه التخفيفت فجمع ساب زمانه؛ لیتوسطوا ويوفقوا بين 
الدراهم كلّهاء وبين ما رامه عُمر وبين ما رامته الرعية» فاستخرجوا له وزن السبعة. 

وإنغا فعلوا لأحدٍ وجوو ثلائة: أحدها: آنك إذا جمعت من كل صنف عشرة دراهم صار 
الكل واحدًا وعشرين مثمّال فإذا أخذت ثلث ذلك كان سبعة مثاقیل. 

والثاني: أنك إذا أخذت ثلاث عشرة من كل صنف» وجمعت بين الأثلاث الثلائة 
المختلفة كانت سبعة مثاقیل. 

والثالث: آنك إذا ألقيت الفاضل على السبعة من العشرة» آعني: الثلاثة» والفاضل أيضًا 
على السبعة من جموع الستة والخمسة أعني: الاربعق ‏ جمعت مجموعغٌ الفاضلین» أي: فاضل 
السبعة من العشرة» وفاضل المجموع في الستة والخمسة» وهو ما ألقيتةُ كان سبعةٌ مثاقيل» فلما 
كانت سبعةٌ مثاقيل أعدل الأول فيها ودارت في جيعها بطريق مستقيم اختاروهاء فهو في 
خکم الْفِضَّة حت لا تُشترط نيه التجارة حين اشتراه في حقّ وجوب الركاة» وجب عليه أداءٌ 
خمسة دراهم ركاة إذا تم ول على المائتين منه في ذلك فلا يحتاج إلى التقوع؛ لأنَّ يبلغ نصابًا 
من حيث القيية!, 


وأما إذا كانَ الغالب عليه الغِْسْنُ فالحكمان, أعني: عدم اشتراط نية التجارة» وعدم 


(۱) في () (أستحلف) وني (ب) (أستخلف) ولعل ماقي (ب) هو الصواب لموافقته سياق الكلام. 

(۲) اراج والرج ما حصل من غلة الأرض» ولذلك أطلق على الجزية. يُنْظَر: المصباح المنير (ص: .)۸٩‏ 
(۳) يُنظر: ْح الْقَدِيرِ(؟/؟١؟).‏ 

(4) يتظر: العتاية شرخ الدَايّة: (۲۱۲/۲). 


النهاية قرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


الاحتیاج إلى التقویم على العكس كما في سائر العروض يعني: أتما إذا لم تكن للتجارة يُنْظَرٌ 
إلى ما بخلص منها من الفضةء فان بلغ مائتي درهم تحب الركاة؛ لأنه لا تغتبر في عين الْفِضَّة 
القيمةٌ ولا نية التجارة» وإِنْ كانت مما لا تختص منها الّفِضّة فهي كالمضروبة من الصفر كالقُمَقُم 
وا مرل" فلا شيء فيها الا إذا كانت للتجارة» وقد بلغث قيمتها مائتي درهم فیجب فيها 
خمسة دراهم(". والله أعلم بالصواب. 


)۱ | غْرُوضلٌ الأمتعة التي لا یدخلها كيل ولا وزن ولا تكون حيوانا ولا عقارا. يُنَظر : المصباح ا منير (ص: ۹ ۲ 

(۲) المَمْمُم إناء صغیر من نحاس أو فضة (الرجل) القدر من الطين الطبوخ أو النحاس. يُنْظَر: العجم الوسيط 
(۲ ۲۳۲۱۱ 

(۳) يُنْظر: العناية شرح اليداية (۲۱۳/۲). 


000 | 
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فصل في الذهب 


وقد ذكرنا وجة الناسبة ۳" قول #ه: (طا روينا إشارة) إلى قوله: في أولٍ فصل الَفِضّة 
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کلب زنل معاذ (آن عد إن أن قال: وق كاه عشرین مالا آخر ذهب نصف هتال 


(ومقال ما یکون کل سبعة منها وزنُ عشرة دراهم. وهو العروف) (۳. 
قوله :8: منهاء راجغ إلى قوله: ما یکون أو إلى المثّمَال على تأويل الثاقیل» فان سبعة 


مثاقیل اشأرطت في التعريف فكان المتُِمَالُ أو ما يكون في معي سبعة مثاقیل وهو للعروف» 


أي: المثْمَالُ معروفٌ بين الناس» وهو قَدَرُ وَرنِ الدّينارٍ من الذهب(" [مِثْقَالُ الشيء ميزانة من 


مثله وهو ق التفز» :ولك غلب استعمالهٌ ی قدر وزن الدینار يتم الذْهّب قال](: :فين قلت: 


00 
000 
(۳) 
(4) 


(°) 
(7) 
(۷) 


(۸) 


بیاض في (أ) وتي (ب) (قوله 4) 

تقدم كلام المؤلف رحمه الله في بداية كتاب الرّكاة ص .)٩۹۳(‏ 

يُنَظر: اليدَاية (۱۰۳/۱). 

روا أبو داود في سننه» كتاب الرّكاة» باب صدقة الزرع »)١7١١(‏ وابن ماجه في سننه» كتاب الرّكاة» باب ما 
تحب فيه الركاة من الأموال (4 ۱۸۱). ولفظه: (خذ اب من الحب» والشاة من الغنم» والبعير من الإبل» 
والبقرة من البقر). 

يُنَظر: العناية شرح الدّايّة: 5/7 .7١‏ 

يُنْظَر: اليداية (۱۰۳/۱). 

نصاب الرّكاة: في الذهب عشرون دينارًا» ونصاب الفضة مائتا درهم فان لم يتم هذا النصاب عند مالكه فلا ركاة 
عليه وذلك جمع عليه. 

ونصاب الركاة: في الفلوس وق الأوراق النقدية عند من أوجب فیها الركاة یقوم بتقومهما بالدینار والدرهم. ونصاب 
الركاة: في عروض التجارة یقوم بالدینار أو الدرهم الشرعیین كذلك. 

يُنْظر: فتح القدیر »)٥۲۷/۱(‏ شرح النهاج (۰۳۰/۲ الْمُعّني (۳۳/۳). 

سقطت في (ب). 


مس --ب- 
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مذا التعریف الذي كو يق الکتاب"" دوز(" فانه عرف قبل هذا في فصل الَفِصّة وزن 
السبعة بلشٌال؛ لقوله: وللعتبرژ في الدَّراهِم وزد سبعة إلى آخره ومنها غرّف الما بوزن 
السبعة» وک تعریف يودي إلى الدور فهو باطل؛ لأنه لا بحصل التعریف به؛ لتوقض كَل واحدٍ 
منها إلى الآخرء إذ کونه مُعَرفاً يقتضي أن يكو سابقًاء وكؤنه مُعَرّفاً يقتتضي أن یکون مسبوقاء 
وال أن يكونٌ الشیمء الواحدٌ بالنسبة إلى الآخر سابقًا ومسبوقًا. 

قلث: نعم كذلك لا أنه رقم تلك الشّبهة بقوله وهو للعروف. فان الشيئين إذا کانا 
معروفين في نفسه ولكن الجهالة وقعت في نسبة كلّ واحدٍ منهما إلى الآخرء يجوز أن يُعَرَفَ 
نسبة ذاك بهذاء ونسبة هذا بذاك بيانه: إنك إذا عَرَفْتَ زيدًا وعَمُرًا بعينهماء ولكن لا تعرفٌ 
نسبة کل واحدٍ منهما إلى الآخر با طريق» فتقول: مَنْ زيد؟ فيجيبك 

/ الستول بأنه اب مرو م مضی زمانٌ وغفلت عمًا عرفته بطريق الضمن فتسأله. 
وتقولُ: مَنْ عمرو؟ فيقول: أبو زيد يحصل لك معرفة نسبة کل واحد منهما إلى الآخر 
بالتصريح» وإِنْ وقع الاستغناء للمتیقظ بالتعریف الأول» ولکن كان ذلك التعریف بطریق 
الضمن لا بالتصريح» ولا يستبعده أحدٌّء فکذلك هاهنا ذکر تعریف الثْمَال هناء وِنْ كان وقع 
الاستغنأء با ذكِرَ هناك لک لم يكن ذلك بطريق التصریح مع إظهارٍ غُذُر به بقوله (وهو 
المعروف) 7" أي: المثْمَالُ معروفٌ غير محتاج إلى البيانِء ولکن هذا لزيادة الإيضّاح » وَهُمٌ 
علماءً هُداةً طارحوا التكليف, ونابذوا التغسفء يفيدون ما أفادوا على التّمامِ من غير إخلال 


في المرام. 


(۱) يُنَظر: مختصر القُدُوري (ص5ه). 

(۲) يَدُور دول" و دورن طاف بهء و اون" الفلك تواتر حركاته بعضها إثر بعض من غير ثبوت ولا استقرار ومنه 
قولهم "ارت" المسألة أي كلما تعلقت بمحل توقف ثبوت الحكم على غيره فينقل إليه ثم يتوقف على الأول. 
يُنْظر: المصباح المنير (ص: ۱۰۷). 

(۳) يُنظر: بِدَايَةُ المبَتَدِي (۳۹/۱). 


gg 


]/۱۸۰[ 
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ومغ هذا التعریف وقع في "الصّحاح 77" وغیره. فقال في الصحاح ۳ في تعریف 
الضریع والشُبرق» فقال في باب العین: الضریغ لیس الشرفای ‏ در في باب القاف ابر 
بالكسرء وهو: رُطْبْ الضريع!؟. 

وا تعریث الال(* ال وجه التمام وهو الدّينارٌ ما ذكره الإمامُ الأجل حُتمُ ۾ السّاب 
سرا الدِينِ آبو طاهر محمد بن عبد الرشید السجاوندي باه في تصنیف له في باب قسمة 
التركاتء فقال: اعلَمْ اد الدیناز ستة دوانیق ۳ والدائق أرب طسوجات ( والطْسوع حبتان» 


اليه شعیرتان والشعیرهٌ [سعه خرادل) والردلة اثنا عشر فلا و سث 


(۱) الصّحاح تاج اللغة وصحاح العربية تألیف إسماعيل بن حماد الجوهري إمام فى علم اللغة؛ وخطّه یضرب به الثل فل 
الحسن» حقق كتاب الصاح أحمد عبد الغفور عطار وطبعته دار العلم للملايين في لبنان. 

(۲) يُنظر: (۱۲۹/۳). 

(۳) نفس الصدر السابق. 

.)۱5۰۰/۶( پُنظر: الصّحاح:‎ )٤( 

(ه) الثقال: في اللغة: میزانه من مثله وهو مفرد يجمع على مثاقیل» والثقال درهم وثلاثة أسباع درهم» وکل سبعة 
مثاقیل عشرة دراهم» وق اصطلاح الفقهاء: الثقال وزن الدینار من الذهب. قال الکمال بن اممام: والظاهر أن 
الثقال اسم للمقدار القدر به» والدینار اسم للمقدر به بقيد ذهبیته» وقال ابن عابدین بعدما آورد هذه العبارة 
عن الفتح: وحاصله أن الدینار اسم للقطعة من الذهب الضروبة القدرة بالمثقال» فاتحادهما من حيث الوزن وجميع 
الأئمة على ذلك آیضا. يُنَظّر:فتح القدیر: (۰)۲۲/۱ ومغني احتاج: (۰)۳۸۳/۱ حاشية ابن عابدین: 
(۲۹/۲). 

(5) هو: مد بن مد بن عبد الرشید بن طیفور» سراج الدین أبو طاهر السجاوندي الحنفي» فقیه. مفس 
فرضيء يُنَظَر: (الجواهر المضية: ۲/ ۰۱۱۹ (الأعَلام للزركلي: ۷/ ۰)۲۷ و(معجم الولفین: ۱۱ ۲۳۳). 

(۷) الدانق: سدس الدینار والدرهم. يُنَظَر: لسان العرب: (۱۰5/۱۰). 

(۸) الطَّسُوج: بان من الدّوَانيق والدانق آربعة طساسیج» وها معرّبان» وقال الأزهري: الطْسُوج مقدار من الوزن» 
يُنُظر :لسان العرب: (۳۱۷/۲). 

(9) الخردل نبات معروف الواحدة خَرّدَلة وفي التنزيل العزيز ۽ ون كات مِنْقَالَ حي من خردل ای بها 
وگ ا علسییت ‏ [ [الأنبياء: 4۷] أي: زئّة خرّل وتساوي حبة الخردل جزء من ستة أجزاء من حبة الشعير» 
ينَظر: لسان العرب: (۰)۲۰۳/۱۱ مختار الصحاح (۰)۱۹۲/۱ معجم لغة الفقهاء (۱۹/۱). 

(۱۰) عملة یتعامل يما مضروبة من غير الذهب والفضة وکانت تقدر بسدس الدرهم وهي تساوي الیوم جزءا من لف من 


سل 


[تعريف الثقال ] 
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E اوور لقم للق الل‎ E E O 
وذكر فيها أيضًا: الدينار بصنجة أهل الحجاز عشرون قبراطاء والقیراط مس شعیرات‎ 
والدیناژ عندهم مائةٌ شعیرق وعندٍ أهل سرقند" ستةٌ وتسعون شعيرة» فيكون القيرااً عندهم‎ 
طسوجًا وخمسة.‎ 

(كمٌ کل أربعّ مثاقيل قیراطان) القبراط جز من عشرین جزءً من مِتْمَال 
وهو موافقٌ لما ذکر في الکتاب 


« ل س ر ۱۰(۷) 3 .3 u‏ .0 ىع و ي ۰ ور وك 


لدينار في العراق وغيره. يُنَظر: للعجم الوسیط: .)۷١١/۲(‏ 

)00 لتيل السحاة في شق النّواة وما آغنی عنه فيلا ولا َتّلة ولا قل الاسکان عن ثعلب» والفتح عن ابن الأعرابي» 

أي: ما أغئ عنه مقدار تلك السّكاة التي في شق النواة» وقي التنزيل العزيز: فإ ولا يُظلّمون فلا 4 قال ابن 

لسكيت: القطمير القشرة الرقيقة على النواق والقتيل ما كان في شق النواة» وبه سميت قتيلة. يُنَظَر : لسان 

لعرب (۳۷۳/۲). 

(؟) في (ب) (والشعيرة ست نقیرات والنقيرة ثماني قطمیرات). 

(۳) النقیر النكتة التي في ظهر النواة وروي عن أبي اليثم أنه قال ال ره في ظهر النواة منها تنبت النخلة. يُنْظَر : 
لسان العرب(۲۷/۵ ۲). 

)٤(‏ القشرة الرقيقة على النواة كاللفافة لماء والشيء امین الحقير» یقال: ما آصبت منه قطمیرا. يُنْظَر: العجم 
الوسیط: (۷۷/۲). 

(ه) پنظر: فَنْخ الْقَوِيرٍ (۲/ ۲۱۱). 

(5) هي: السنجمة, واحمع صنح وهي مایتخذ من صُفْر مدوراً یضرب أحدها بالاخر. يُنَظَر: العجم الوسیط: 
(0۲۰/۱) ارب (۸۳/۱؛). 

(۷) بلد معروف مشهور قیل: إنه من أبنية ذي القرنین با وراء النهر» وهو قصبة الصغد مبنية على جنوي وادي الصغد 
مرتفعة علیه. قال أبو عون: ممرقند في الأقليم الرابع طوها تسع وثمانون درجة ونصف وعرضها ست وثلائون درجة 
ونصف. وقال الأزهري: بناها شر أبو کرب» فسمیت شمر كنت فأعربت فقيل سرقند هکذا تلفظ به العرب في 
کلامها وأشعارها. يُنَظَر: معجم البلدان (۲4۶/۳). 

(۸) يُنظر: بِدَايَةٌ اي (۳۶/۱). 

.)۲۱5 /۲( يُنْظر: مختصر القُدُوري (ص5ه)» العناية شرخ اليداية:‎ )٩( 

.)١١١ ظر:(۲‎ 0٠١( 


سل 


[مسألة الكسور] 
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ا 


و 


وأصل القيراط قراط بالتشديد؛ لا جمعَهُ قراريط» فأَبدِلَ من دل حرق تضعيفه على ما ذكرنا 
في دينار» (وهی فنالا الكسور)7", ف ينال السو الق بیئاها 2 فصل افص يعنى: 
إذا زادت الدَّراهمُ على المائتين» هل يُشترطُ نصاب الأربعين أ لا في وجوب الرّكاة؟ وقد بُيّنَ 
الاختلافُ واشجج من الجانبين» وَلِكُلَ من استقام حجةٌ استدلالاته هناك يستقيمُ هاهناء خلا 
أنه فاقث أربع مثاقيل هنا مقا أربعين درهمًا هناك» (وفي تبر الذَّهَبٍ والضضح) ابر ما 
كان غيّر مضروب من الذحَب والفِضّة والحخلئ» على فعول جمع خلی كثيرة في جمع تدي» وهي 
ما تتحلی به المرأةٌ من ذهب أو فضة وأونيهما بسكون الياء بالتخفيف» جْمَمْ الجمع 
بو ۰ ۰ و و 2 24.7 2 ا ف (Tn SN i‏ 
للكثرة للإناء» وهو وعاءٌ الای وج القلة: آنية کسوار وأسُورة وأسَاون کذا في "مغرب" . 
(وقال الشافعي #: لا يحب في خلی الدسای وخاتم الْفِضّة للرجال)) ولا 
خصّها لیمتاز به کل ما یا الاستعمال من الذَّهَبٍ والْفِضَّة [ما لا يُباح الاستعمال. 
وذکر في "الخُلاصّة الغزاليّة"27: ما املي والمباح من الذَّهَبٍ والفضة] فلا ركاةً فیها 
علي أصحّ القولین؛ لأنهُ رخص استعماها كسائر السّلع ون كانت محظورة أو آنيةء فالزكاة 
واج وا له ایضّا ق الفرق بینهما ما موق الوط وهو: آن احظه شرع 
سقط اعتباراً للصْنعة والابتذال حکمّاء فیکون هال اة خلاف ما ]ذا كانت مباحة شرعاً 
(۱) يُنظر: اليداية (۱۰۳/۱). 
 )۷(‏ ينظر: يتاه يکي (۳:/۱). 
(۳) پنظر: (۱/ .)٤۷‏ 
(4) بتظر: اليدابة (۱۰۳/۱). 
() يُنْظر: الناية شرخ الدَايَّة (۲/ ۲۱۵). 
(0) الخلاصّة الغزاليّة وتسمی خلاصة الختصر ونقاوة العتصر لحجة الاسلام أبي حامد تُحَمّد بن مد الغزالي 
(ه ٠‏ هه) الْكِتَاب مطبوع بمجلد واحد طبعته دار المنهاج بتحقيق أمجد رشيد تمد علي. 
(۷) سقطت في (ب). 


(۸) يُنظر: (۱۹۷/۱). 
)٩(‏ يُنَظر: الْسوط للسَرسي (۳۹4/۲). 


[زكاة حلي النساء] 


النهاي 2 قرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


وهو نظي ذهاب العقل بسبب السشک یسقط اعتباژه شرعاً بخلافٍ ذهاب العقل بسبب 


ع 


الدوايء لا یسقط اعتباثه فوع ولنا حدیت عبدالّه بن عمرو بن العاص ۳0( 00 أن 5 الله 


4# رای امرأتين تطوفان بالبيتِ وعليهما سواران من دعب فقال: « أتؤديانٍ زکاقما) 


أذنا 


فقالتا: لاء فقال: أتحبان أن يسُوركما الله بسسوارین من نار فقالتا: لاء فقال: أذيا 


27 


۳ 
زکاهما)" ‏ . 
وللراٌ: الركاة دون الاعارة؛ لاه ا ى او يكن 
إلا بترك الواجب والإعارةٌ ليست بوا ت وفي حديث أمّ سلمة وه أنما كانت 


(۱) عبدالله بن عمرو بن العاص بن وائل بن هاشم القرشي كنيته آبو مجمّد قيل إن امه العاص وغيّره النبي 82 توفي 
سنة 55ه. يُنَظَر: أسد الغابة »)551//١(‏ الأعَلام للزركلي .)١١١/٤(‏ 

(۲) روا الترمذي في سننه» كتاب الركاة» باب ركاة الحلي» (1۳۷)» وأحمد في مسنده ( 1۹۰۱ - 5/ .)3١4‏ قال 
الألباني في مشكاة المصابيح (4۰۷/۱): حديث حسن. 

(۳) اتفق الفقهاء على وجوب الركاة في الحلي المستعمل استعمالا حرم» كأن يتخذ الرجل حلي الذهب للاستعمال؛ 
لأنه عدل به عن أصله بفعل غير مباح فسقط حكم فعله وهو صياغته صياغة محرمة» وبقي على حكم الأصل من 
وجوب الرّكاة فيه. كما اتفقوا على وجوبما في الحلي المكنوز المقتبئ الذي لم يقصد به مقتنيه استعمالا محرما ولا 
مكروها ولا مباحًا؛ لأنه مرصود للنماء فصار كغير المصوغ» ولا يخرج عن التنمية إلا بالصياغة المباحة ونية اللبس. 
واختلفوا في الحلي المستعمل استعمالاً مباحا كحلي الذهب للمرأة وخاتم الفضة للرجل. 
فذهب المالكية والحنابلة والشافعي في القديم وأحد القولين في الجديد وهو المفتى به في المذهب إلى عدم وجوب 
الركاة في الحلي المباح المستعمل» وروي هذا القول عن ابن عمر وجابر وعائشة وابن عباس وأنس بن مالك وأسماء 
وإ والقاسم والشعبي وقتادة ومد بن علي وعمرة وأبي عبيد وإسحاق وأبي ثور» كما استدلوا بقياس الحلي المباح 
على ثياب البدن والأثاث وعوامل البقر في أا مرصدة في استعمال مباح فسقط وجوب الرّكاة فيها 
وذهب الحنفية والشَّافِعِي في القول الآخر في الجديد إلى وجوب الركاة في الحلي المباح المستعمل» وهو مروي عن 
عمر بن الخطاب وابن عمر» وابن عباس» وعبد الله بن عمرو بن العاص» وأبي موسی الأشعري» وسعيد بن جبير 
وعطای وطاوس» وابن مهران وجاهد وجابر بن زيد» وعمر بن عبدالعزيز» والزهري» وابن حبيب. ولغلي ما مال 
نام ودليل النماء الإعداد للتجارة خلقة. ینظر: بَدَائِعُ الصّتائع (؟/ ۰۱۷ و (الْبَحْرٍ الرًائِق: ۰6۲۳/۱ المغني 
١3١ /0(‏ ). 

)٤(‏ أم سلمة هند بنت سهیل المعروف بأبي أمية ويقال أسمة حذيفة ويعرف بزاد الراكب ابن المغيرة القرشية المخزومية 
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تلبس أوضاحًا('" ها من ذهبء فقالت: يا رسول الله أكنرٌ هی؟ فقال: «ان أدیّت منها الرگاة 
فلا» ٩۲‏ 7" والمعى فیها: أنّ الرَكَاةَ فيها کم تعلق بعین الذَّهَبٍ والْفِضَة فلا تسقط بالصنعة 
کخکم التقابض 2 اکن تن بیع أحدهم بالآخر وجریال الربا. 

أو لا كان اکم متُعلقٌ بعین الذهب/ وَالْفِضّة لم [یعرف ]۲ احال بين أن يكونّ محظورا 
أو مباحًا كما في السوائم» إذا جعلها حمولة خمر حيث لا تحب الرْكَاةٌ باعتبار الحظرء لما أن عدّم 
التعلّق بکوضا حمولةٌ» فلذلك ۸ يُمَرَقَ بينهماء وني هذا جوابٌ عما تعلق بالفري بذهاب العقل 
بسبب هو محظورٌ أو مباش ولا القصود به الابتذال ما هو التجمل الزائد لا يتعلق به حياة 
النفس أو الالي فلا تنعدمٌ به صفة الثمنية [الکائنة](" طذین الجوهرين باعتبار الأصل بخلافی 
ذّهاب العقل بسبب الدواء؛ لأنة تتعلق به حياةٌ النفس بخلاف الثیاب؛ لأن الابتذال ثمة أمر 
أصلى؛ لأنَ فيه صرفاً لما إلى الحاجة الأصلية التعلقة بحاء وهي دفع الح والبرد» فجاز أن یبطل 
الأمر الأصليٌ فيها ما هو دونة» وهو يعنى التجارة فيهاء فان قلت: ففى قوله في الکتاب وهو 
الإعدادٌ للتجارة خلقة إشارةٌ إلى أن المع المؤثّر فيهما هو الثمنيةٌ خلقةً في وجوب الزگاة 


ی 


من زوجات الني ۹۵2 تزوجها سنة ٤ه‏ يُنَظر: أسد الغابة (۱56۳-۱46۲/۱) الأعَلاَم للزركلي .)٩۷/۸(‏ 

(۱) الوضَخ حَلْيَ من فضة والجمع أوضاح ميت بذلك لبياضها واحدها وَضّح. يُنَظَر لسان العرب لابن منظور 
(4۸671/7). 

(۲) رَوَاهُ أبو داود ف سننه» کتاب الركاة» باب الکنز ما هو وركاة الحلي »)١577(‏ قال الألباني في صحیح وضعیف 
سنن أبي داود (14/4): الرفوع منه حسن. 

(۳) يُنْظر: یسوط للسَرَخسي (۲۹۵/۲). 

(4) ف (أ) (یفترق) وف (ب): (یعرف) ولعل ما أثبته هو الصحیح. 

(۰) في (ب): (الثابتة). 

(د) يُنظر: الْعنَايّة شرخ اليداية (۲۱/۲). 


سس 


[۱۸۰/ب] 
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وكذلك صرح هذا أيضًا الامامان شم الأئمة» وقشز السام يهنا في نسختیهما 
من أصولُ الفقه مع أنهما منعا الشَافعي في تعلیله بالثمنية في مسألة اليّبا بعلل" أن ذاك تعليل 


بالعلة القاصرة» فحيقذٍ تيسرٌ للخصم أن یقول لعلمائنا: وقَعْتّم في الذي أبعم فما جوائنا ۲8 


(۱) هو: مد بن أحمد بن أبي سهل؛ أبو بكر؛ السّرَخْسِي من أهل سرخس بلدة في خراسان. ويلقب بشمس الأئمة. 
كان إمامًا في فقه الحنفية» وعلامة حجة متكلمًا ناظرًا أصوليًا مجتهدًا في المسائل. أخذ عن الحلواني وغيره. توفي 
سنة .4 ه. من تصانيفه: (المرُسُوط) في شرح كتب ظاهر الرواية في الفقه؛ و(الأصول) في أصول الفقه. 
يُنَظَر: (القَوَائْد البهية: ص ۸١٠)؛‏ و(الجواهر المضية: ۰)۲۸/۲ و(الأعلام للزركلي: </۲۰۸). 

(۲) هو: علي بن مد بن الحسين بن عبد الكريم بن موسی بن عیسی بن مجاهد البزدوي» أبو الحسن» خر 
الاسلام. فقيه» أصولي» محدث» مفسر. ولد في حدود سنة 4۰۰ ه وتوقي سنة 4/7ه» ودفن بسمرقند» من 
تصانيفه: یسوط شرح الجامع الكبير للشيباني في فروع الفقه الحنفي. 
يُنظَر: معجم المؤلفين (۷/ ۰0۱۹۲ الطبقات السنية (ص ۲۳۸)» (تاج التراجم (ص »)١4‏ سیر اعلام اب 
(1۰۳/۱۸). 

(۳) العلة: هي المع الجالب للحکم. يُنَظَر العدة في صول الفقه (۱/ ۱۷۰). 

)٤(‏ اتفق عامة الفقهاء على أن تحریم الربا في الأجناس النصوص علیها وهي: (الذهب والفضة والبر والشعیر والتمر 
واللح) إنما هو لعلة» وأن الحكم بالتحريم یتعدی إلى ما تثبت فيه هذه العلة» وأن علة الذهب والفضة واحدق 
وعلة الأجناس الأربعة الأخرئ واحدة, 2 اختلفوا في تلك العلة. 
فقال الحنفية: العلة: الجنس والقدر» وقد عرف الجنس بقوله #: (الذهب بالذهب والحنطة بالحنطة) وعرف 
القدر بقوله ##: (مثلا بمئل) ويعني بالقدر الكيل فيما يكال والوزن فيما يوزن لقوله © كذلك كل ما يكال 
ويوزن» وقوله #: (لا تبيعوا الصاع بالصاعين)» وهذا عام في كل مكيل سواء أكان مطعوما أم لم يكنء ولأنَّ 
الحكم متعلق بالكيل والوزن إما إجماعًا -أي: عند الحنفية- أو لأن التساوي حقيقة لا يعرف الا كحماء وجعل العلة 
ما هو متعلق الحكم إجماعا أو هو معرف للتساوي حقيقة أولى من المصير إلى ما اختلفوا فيه ولا يعرف التساوي 
حقيقة فيه؛ ولأنَّ التساوي والممائلة شرط لقوله 828 مثلا عثل» وف بعض الروايات سواء بسواء أو صيانة لأموال 
الناس» والممائلة بالصورة والمعنى أتم» وذلك فيما ذكر؛ لأن الكيل والوزن يوجب المائلة صورة» والجنس يوجبها 
معئ» فكان أوك. 
وقال المالكية: علة الربا في النقود مختلف فيهاء فقيل: غلبة الثمنية» وقيل: مطلق الثمنية» وإنما كانت علة الربا في 
النقود ما ذكر؛ لأنه لو لم عنع الربا فيها لأدى ذلك إلى قلتها فیتضرر الناس. وعلة ربا الفضل في الطعام الاقتيات 
والادخار» وهو الشهور وقول الأكثر والمعول عليه. 
وذهب الشافعية: إلى أن العلة في تحريم الربا في الذهب والفضة كونمما جنس الأثمان غالبا - كما نقل الماوردي عن 
الشافعي - ويعبر عنها بجنسية الأثمان غالبا أو بجوهرية الأثمان غالباء وهذه علة قاصرة على الذهب والفضة لا 
تتعداهما إذ لا توجد في غيرهماء فتحريم الربا فيهما ليس لمعن يتعداهما إلى غيرهما من الأموال؛ لأنه لو كان لمعن 
يتعداهما إلى غيرهما لم جز إسلامهما فيما سواهما من الأموال؛ لأن كل شيئين جمعتهما علة واحدة في الربا لا جوز 


[العلة في الربا] 
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قلت: اختلف الحكم لاختلاف القاصد والآثار» ولا اعتباز لصورة التعلیل بالثمنية» بل 
الاعتباژ بأد التعلیل بما یقع بعلة قاصرة أو متعدية» فعلّل هو با فوقعت قاصرة» وعللنا نحن بها 
فوقعت متعدیةٌ؛ لأن مقصودنا بذلك التعلیل آنه عت الكاة ق النقدین» وفیما تخد منهما 
آنية أو حليّاء ومقصود الخصم بذلك التعلیل في مسألة الرّبا الحجرٌ عن تعدية تعلیل النقدین إلى 
غيرهماء ثم كم الاة في الأواني والحلئ يختلفُ بين آداء الزّكَاةٍ من عينها وبين أدائها من 
قيمتهاء فإنهُ إذا كان له إِناءُ فضة وزنهُ مائتان وقيمتة ثلاث مائة درهم» فن ری من عینه 
تصَدّق يربع عُشرة على الفقير» فیشارگه فيه وإِنْ أده من قیمته فعند جد يعدِل إلى خلافٍ 
الجنس وهو الذَّهَك؛ لان الجودة ا عندة. 

وأمّا عند أبي حَنِيقَةَ #: فلو أده خمسة من غير الإناء سقطت عنه الركاة؛ لأن الحكم 
عنده مقصور على الوزن» فان أدئ من الذَّهَبٍ ما يبلغ قِيمَنّه قيمة خمس دراهم من غير الإناء 
م جز في قوهم جیعا؛ لأن الجودةً متقومةٌ عند القابلة بخلاف الجنس» فان أدّئ القيمة وقعت 


عق القدر الستحق کذا یی "الایضاح(۳۱. 


إسلام أحدها في الآخر کالذهب والفضة والحنطة والشعير» فلما جاز (سلام الذهب والفضة قي الوزونات 
والکیلات وغیرهها من الأموال دل على أن العلة فیهما لمعن لا یتعداهما وهو أنمما من جنس الأثمان. 
وذكر لفظ " غالبا " في بيان علة تحريم الربا في الذهب والفضة للاحتراز من الفلوس إذا راجت رواج النقود. فان 
وان كانت نا في بعض البلاد فلیست من جنس الأثمان غالباء ویدخل فیما يجري فيه الربا الأواني والتبر ونحوها من 
الذهب والفضة. 
وروي عن أحمد بن حنبل في علة تحريم الربا في الأجناس الستة ثلاث روایات: آشهرها أن علة الربا في الذهب 
والفضة كونما موزوني جنس وني الأجناس الباقية كونما مکیلات جنس فعلى هذه الرواية يجري الربا تي کل مكيل 
أو موزون بجنسه ولو كان يسيرًا لا يتأتى كيله كتمرة بتمرة أو تمرة بتمرتين لعدم العلم بتساويهما في الكيل» ولا یتأتی 
وزنه كما دون الأرزة من الذهب أو الفضة ونحوها. يُنَظر: المغني (4/ 5)» أسن المطالب (۲۲/۲). 

(۱) يُنْظر: ابر الرائق .)۲٤۳/۲(‏ 

(؟) كتاب الإيضّاح في شرح التجريد» لایزال مخطوط في ثلاث مجلدات مؤلفه عبد الرحمن بن محمد بن أميرويه» أبو 
الفضل الكرمان : فقیه حنفي مولده بکرمان ووفاته مرو سنة 4۳ هه. يُنَظَر: الأَعْلهم للزركلي (۳۲۷/۳). 

(۳) يُنظر: الْبَحْرُ الاق (؟/ ۲۳). 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


فصل في العروض 


خر العُروضّ للاختلاف فيها أو لأنما نموم بالنقدين» فيكو بناءً عليهما العُروض جمع 
عَرَضَ بفتحتين: خطام الدّنيال'؟ كذا في "مغرب" و"الصّحاح"20. 

وذكر في الصحاح" أيضًا: والعرض بسكون الراء المتاع» وك شيءٍ فهو عَرّْض سوی 
الدراهم والدنانین وقال أبو عُبيد: العُروضٌ الأمتعة التي لا يدخلها كيل ولا وزن» ولا يكون 
حيوانً ولا عقارًا. 

قلْث: فعلى هذا جعل العروض» فهنا جمع غرض بسكون الراء ول بل هو واجب؛ لأنه 
في بيان خکم الأموالٍ التي هي غير الدراهم والدنانير والحيوانات. 

(ڪائنة ما كانت) 7 أيْ: كانث عَروضٌ التجارة كائنةً أي شيءِ کانت هِي 
العروضٌ» أي من أي جنس كانت سواءٌ كانت من جنس ما بحب فيه الا كالسوائم» أو من 
جنس ما لا تحب فيه الرْكَاةُ كالثياب والخمر" والبغال» ثم اختلفت الأقوال في التقويم على 
أربعة أوجه: 


أحدها:أن الخيار لصاحب الال فَيُقَومُ هو بأيّ النقدين شاء إن شاء بالدراهم ون 


(۱) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح الدَايَّة (۲/ ۲۱۷). 

(۲) يُنظر: (؟/ .)٥٤‏ 

(0) بنظر: (۳/ ۱۰۸۳). 

)٤(‏ هو: القاسم بن سلام» أبو عبيد. كان آبوه روميًا عبدًا لرجل من هراق أما هو فقد كان ماما في اللغة والفقه 
والحديث. قال إسحاق بن راهويه: آبو عبيد أعلم مني وأفقه. قال الذهبي: (كان حافظًا للحديث وعلله» عا 
بالفقه والاختلاف. رأسا في اللغة» ماما في القراءات له فيها مصنف. توفي بمكة سنة أربع وعشرين ومائتين» من 
تصانيفه: كتاب (الأموال)» و(الغريب)» و(الناسخ والنسوخ)» و(الأمثال). 
يُنَظَر: الثقات لابن حبان(۱5/۹)» التاريخ الکبیر(۲/۷ ۰6۱۷ الجرح والتعدیل(۱۱۱/۷). 

(۰) ینظر: باي ادي (۳۰/۱). 

(-) هكذافي () وتي (ب) (الحمير). 


--تب 


[تعریف العروض] 


[تقوم العروض] 
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شاء بالدنانی وهو المذكورٌ في أصل "الرْسوط ۳ فوجهة أنّ التقوم لعرفة مقدار المالية, 
والنقدان في ذلك على السوای فکان الخيارٌ إلى صاحب الال, ألا تری أن الابل إذا بلغت 
مائتین ایا إل صاحب المال إن شاء أدّئ أربع حقاق» وان شاء ادى خمس بنات لبُون. 
والشاني: ما روي عن أبي حَنِيقَة نله في "الأمالي"7 : أنه یقومها بأنفع النقدین 
للفقراء» فوجه؛ أن المالّكان في يد مالك وهو المنتفعٌ في زمانٍ طويل؛ فلائْدٌ من اعتبار 


منفعة الفقراء عد التقويم؛ لأداءٍ الزكاة فيقوّمها بأنفع النقدين» ألا ترئ أنه لو كان تقومه بأحد 
النقدين يتم النَصّاب وبالآخر لام فإنما وم ما يت به النصاب لنفعة الفقراء بالاتفاق» وهذا 
مثلة» والثالت: قول أبي يُوسشف وه 0 0 


۳ ۱ رن ۲ 
والرابع: قول تخد باه كما هو اللذکور(۲ / في الکتاب » (وتشترط نيةٌ التجارق( ۱ 


(۱) پنظر: (؟/ ۷ 

(۲) كتاب الآمالي في الفقة لابي يُوسُّف صاحب أب حَنِيفَةَ وهو من كتب النوادر في المذهب الحنفي التي أملاها أي 
يُوسُّف من مذهب ابي حَنِيقَة يتك بحئت عنه ولم أجد له طبعه ولعله لايزال مخطوطاً. 

(۳) قال ابن عابدين (والأمالي جمع إملاء وهو أن يقعد العام وحوله تلامذته باحابر والقراطيس فيتكلم العالم با فتحه 
اله عليه من ظهر قلبه في العلم وتكتبه التلامذة ثم يجمعون ما يكتبونه فيصير كتاباً فيسمونه الإملاء والأمالي). 
ُنظر: عقود رسم الفتي (ص ۱۷). 

.)۳۳ /۲( يُنْظر: الوط للسرخسي:‎ )٤( 

(ه) مُنَظَر: لوط (۳46/۲) قبح القّییر(۲۲۰/۷). 

(5) هو: یعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري» الكوفي» البغدادي (آبو يُوسُّف) فقيه» أصولي» مجتهد» محدت 
حافظ. عام بالتفسیر والغازي وأيام العرب. ولد بالكوفة» وتفقه على أبي حنيفة» ومع من عطاء بن السائب 
وطبقته. وروی عنه مد بن الحسن الشَّيِبَايَ وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين» وولي القضاء ببغداد لثلائة من 
الخلفاء العباسيين المهدي والهادي وهارون الرشيد» ودعي بقاضي القضاة» وتوقي ببغداد لخمس خلون من ربيع 
الاخره ودفن في مقابر قريش بكرخ بغداد بقرب أم جعفر زبيدة. 
من آثاره: كتاب الخراج» اليوط في فروع الفقه الحنفي ویسمی بالاصل» كتاب قي أدب القاضي على مذهب 
أبي حَنِيفَةَ وأمال في الفقه. يُنَظَّر: التاريخ الكبير (۰)۳۹۷/۸ الجرح والتعديل »)3١١1/9(‏ تاريخ بغداد 
و6 

(۷) قال آبو يُوسُف في التقوم: قوفما هو الصحیح. یُنظر: حاشية ابن عابدین (4۷۰/۰). 

(۸) یُنظر: یسوط للسَرَخسي (۳:۳/۲) وِبَدَائْعُ الصتائع (۲۱/۲). 

.)0۷ يُنظر: صر القُدُوربي (ص‎ )٩( 

(۱۰) پنظر: تایه (0۰۰/۱). 


رم 


]/۱۸۱[ 
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أي حالة الشراء. 


ع 


وأمّا إذا كانت النيّة بعد الملّكِ فلابدٌ من اقتران عمل التجارة بنيته حي تعمل نيته؛ لان 
جرد النية لا تعمل على ما مر؛ لأنه أبلع في معرفة المالية؛ لأنه ظهرت قيمته مرو بهذا النقد 
الذي وقع به الشِراكءٌ» والظاهر: أنه اشتراها بقيمتها فكان هذا النقد أكثّر تعريفاً لقيمتها من 
نقدٍ آخر؛ وذلك لأن خکم البدل معتيرٌ بأصله بخلاف ما إذا اشتراها بعرّضء فان العْرضّ لا 
يصلح تقومًا للأشياء» فوجب التقويمُ بغالب نقد البلد تقوّمها بالنقد الغالب على كل حال؛ 
أيْ: سواءً اشتراها بأحد النقدين أو بغيره» وهذا لان التقوم في حق الله تعالل معتيرٌ بالتقويم في 
حقّ العباد» ومئل وقعت الفا نة 0 تقوم الغصوب الستهلك مقوّم بالنقد الغالب 2 البلد 
فكذا هذاء كذا في "لوط" فنقصائه فيما بينَ ذلك لا بُستَط الزكاةء فيد بالقصان 
احترارًا عن هلاك كل النصابء فإنه ينقطعٌ الحولُ به بالاتفاق(" وذكر الْصَاب مُطلقًا؛ 


ليتناول کل مال تحب فيه الرگاه كالنقدين والسوائم(؟. 


)١(‏ اتفق الفقهاء على أنه يشترط في ركاة مال التجارة أن يكون قد نوئ عند شرائه أو تملكه أنه للتجارة» والنية المعتبرة 
هي ما كانت مقارنة لدخوله في ملكه؛ لأن التجارة عمل فيحتاج إلى النية مع العمل» فلو ملكه للقنية تم نواه 
للتجارة لم يصر لماء ولو ملك للتجارة ثم نواه للقنية وأن لا يكون للتجارة صار للقنية» وخرج عن أن يكون محلا 
للركاة ولو عاد فنواه للتجارة لأن ترك التجارة» من قبيل التروك والترك یکتفی فيه بالنية كالصوم قال الدسوقي في 
الحاشية على الشرح الكبير (4۷7/۱): ولان النية سبب ضعيف تنقل ال الأصل ولا تنقل عنه» والأصل في 
العروض القنية. وقال ابن الهمام: لما لم تكن العروض للتجارة خلقة فلا تصير لها لا بقصدها فيه واستثئ الحنفية ما 
يحتاج للنية ما يشتريه المضارب» فإنه يكون للتجارة مطلقا ؛ لأنه لا يملك بمال المضاربة غير المتاجرة به. ولو أنه 
آجر داره المشتراة للتجارة بعرض» فعند بعض الحنفية لا يكون العرض للتجارة لا بنيتهاء وقال بعضهم: هو للتجارة 
يُنَظَر: حاشية ابن عابدین(۱۰/۲). فتح القدير(١0717/1)»‏ الغني(۳۱/۳). 

(۲) يُنْظر: المبُسُوط للسرخسي (۳۹4/۲). 

(۳) يُنَظر: بَدَائْعُ الصّائع (۳/۲) الْمَجْمُوع »)1/٦(‏ مواهب الیل (57/9؟)» الإنصاف (۲5/۳). 

(4) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح اليداية (۳6/۲). 


gg سس‎ 


[نية التجارة 
في العروض] 
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وقال زر هه : لا يلزمة الرَكَاةَ لا أن یکون التصاب من أولٍ الحولٍ إلى آخره كاملا؛ 
لأنَّ ولا الحول على الال شَرّط لوجوب الركاةء ول جزه من الحول معن آوله وآخره ألا 
تری أنه لو هلك جمیغ الا في خلال الحول عل کهلاکه في أول احول أو آخره» وقال 
الشّافعی يضق ۲۳ فق السائمة كما قال فد هه وق مال التجارة یقول: لا عنم كمال 
لیْصاب في آخر الحولٍ خاصة لا في أوله» وقال: لان النصاب فيه يُعتبرُ من القيمة فيشق على 
صاحب الال يقم [ماله] كل يوم فَلِدَفْع الشقة قلث: نا يعبر كمال النصاب عند 
وجوب الزگاة» وذلك في آخر اول(. 

وما احتجّ به علماونا مذكورٌ في الاب وهو ظاهر» فكان اعتبار الطرفين دونه ما 
يينهما بحسب نعلي اشکم وعدم تعلّقه به مثل قولنا فيمن حَلَفَ بعتی عبده إن دخل الداز أنه 
لابد من قيام الك عند اليمين» وعند الدُخول وزواله فيما بين ذلك لا يُعتبر فقيراً؛ لأ الك 
شرط أن يصح عتق للملوك والعتق يجله عند الشرط فشَرّط ملكه في الحالين» فكذا هناء 
وكذلك نظير ما ذكرنا من الفرقٍ بين الاك والنقصان عمد المضاربة” يبقى على الألف ببقاء 


بعضهاء حتی إذا ربح فيها يحصل جميع رس المال أولاً بخلاف ما إذا مَلكَ؛ وهذا لا لبقاء 


(۱) هو: رف بن المذیل بن قيس من بلعنبر» كنيته أبو الهذيل الکوڻي» وكان من صحاب اي حنیفة» يروي عن يحي 
بن سعيد الأنصاري» روئ عنه شداد بن حكيم البلخي» وأهل الكوفة» وكان ژر متقنًا حافظًا قليل الخطأء 
وکان أقيس أصحابه وأكثرهم رجوعا إلى الحق إذا لاح له» ومات بالبصرة (۱۵۸ ه). 
يُنَظَر: ثقات ابن حبان (۰)۳۳۹/۲ الجواهر المضية (۰)۲۳/۱ وفيات الأعيان (۳۱۷/۲). 

(۲) يُنظر: الأم (۱۱/۲). 

(۳) في (ب): (ماله في كل يوم). 

.)۳۰۹/۲( يُنظر: یسوط للسرخسي:‎ )٤( 

(ه) يُنَظر: صر الُدوري (ص۰۷). 

)٦(‏ المضاربة على وزن مفاعلة (مشتقة من الضرب في الأرض) وهو السير فيهاء قال الله عز وجل: # وَآخَرُونَ يَضَرِبُونَ 
في الْأَرَضٍ # وعقد المضاربة ني الاصطلاح إعارة المال إلى من يتصرف فيه ليكون الربح بينهما على ما شرطا 
ُنظر: البناية شرح اليداية (4۲/۱۰) الْبَحْرُ الق (۷/ .)۲٠۳‏ 


بت 


[مى یعتبر النصاب] 
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ا حول على المال لا بُدَّ من الا لشيءٍ حين يبقى انعقادُ الحول عليه فإذا هلگ الكل لا يضور 
بقَاءُ الحولٍ على المالك؛ لأنة معدومٌ إلى هذا أشار في "یسوط" و "لاسرا" فان قلت: 
إِنَّ في هلاك بعض اليّصَّاب كان النقصانٌ واردًا على نفس النصاب» وفي جعل السائمة معلوفة 
كان النقصان واردًا على وصف النصاب ولا شاك أنَّ فوات الوصف آولل من فواتِ بعض 
الأصل» ومع ذلك أنَّ فوات الوصف قاطعٌ للحولٍ بالاتفاق» وفوات بعض الأصل غيرُ قاطع» 
فما وجهه؟ 

قلث: الفرق ظاهرٌء وهو: أن فوات الوصف هناك وارد على کل الاب فصار کهلاك 
النصاب که وذلك لأئه لما أعّدها للاستعمال لم يبق شيء من ا محل صالخًا لبقاء الحول؛ 
لأنّ العلوفة ليست من مال الزَكَاٍهِ فصار کون كلها علوفةٌ كهلاك كلّهاء فأمّا بعد هلاك البعض 
بقي احل صالمًا لبقاء الحول؛ لأن الشيء إذا انعقد على الكل يبقى منعقدًا على البعض كما 
فق قد الضازبة عل ها شاء کذااقی لوط 

(وثضم قيمتّ العروض إلى الذَّهَب والْمِْضَّسَ وهذا بالاجماع) . 
وحاصل مسائل الضِدٌء أن عرُوض التجارة يضم بعضها إلى بعضه بالقيمة» ون اختلفتٌ 


أجناسٌهاء وكذا تضم حم إلى النقدين [بالإجماع] 7" والسوائم من مختلفي الجنس منل الابل» 


: الوط للسّرَخَسِي (۰۳/۳). 

: الْعنَايَّة شرح اليدَايّة (۱۱۳/۳). 

: مرجع السابق (۲۲۱/۲). 

:یسوط للسَرَسي (۳۱۰/۲). 

: بِدَايَةُ ميدي (۳۰/۱). 

)١(‏ ینظر: حاشية ابن عابدین (۲/ ۸)۳۶ والْمَجْمُوع (5/ 18) » والدسوقي على الشرح الكبير (۱/ »)٠٠١‏ ان 
(۰۲/۳ ۳). 

(۷) سقطت في (ب). 


يبس -_-ب- 


3 E ۳ ۳ E 
2 17 0 0 ا‎ 
ماد ماد ماد م م‎ 

سم 

۳: 

ت 


[تغير النصاب] 


[ضم قيمة العروض] 
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0 


والبقر» والغنم» لا يضم بعضها إلى بعض بالإجماع! ”أ والنقدان يضم أحدها إلى الآخر 
تكميل النصاب عندنا(" (خلافا للشافعی) ي 7 ولکن اختلف علماون الثلاثة في كيفية 


ت 

قوله: (وإنْ [افترقت] جهة الأعداد) 7 فان الأعداد في العروض من جهة العبّاد 
لاعدادها للتجارق وفي النقدین من الله تعالل . 

(وَيَضْمٌ الذّهَبْ إلى الْفِضَّتَ) ٩7‏ أي: عندنال" خلافًا للشافعي ل فانه یقول: لا 


يضم أحدهما إلى الآخرء بل يُعتب ر كمال النصاب من کل واحد منها على حدة قال: لأنمما 


(۱) يُنْظر: الْعنَايَة شرح الدَايّة ؟/١1؟57.‏ 

(۲) يُنظر: اليوط للسَرَخسي (۳۷/۳). 

(۳) يُنظر: الأم (۱4۶/۷). 

)٤(‏ ذهب الجمهور (الحنفية والمالكية وهو رواية عن أحمد وقول الثوري والأوزاعي) إلى أن الذهب والفضة يضم أحدها 
إلى الآخر في تكميل النصاب. فلو كان عنده خمسة عشر مثقالا من الذهب. ومائة وخمسون درهاء فعليه الرّكاة 
فيهماء وكذا إن كان عنده من أحدهما نصاب» ومن الآخر مالا يبلغ النصاب يكيان جميعاء واستدلوا بأن نفعهما 
متحد» من حيث إنمما ثمنان» فمنهما القيم وأروش الجنايات» ويتخذان للتحلي. وذهب الشافعية وهو رواية آخری 
عن أحمد وقول أبي عبيد وايّنُ أبي لَيْلَى وأبي ثور إلى أنه لا تحب في أحد الجنسين الركاة حتی يكمل وحده نصاباء 
لعموم حديث: ليس فيما دون خمس أواق من الورق صدقة. 
والقائلون بالضم اختلفوا فذهب مالك وأبو يُوسّف ومد وأحمد في رواية إلى أن الضم يكون بالأجزاء فلو كان 
عنده خمسة عشر مثقالا ذهباء وخمسون درهما لوجبت الركاة؛ لأن الأولنصاب» والثاني ۲۵ نصاب, فيكمل منهما 
نصاب. وكذا لو كان عنده ثلث نصاب من أحدها وثلثان من الآخر ونحو ذلك. وذهب أبو حنيفة إلى أنه يضم 
آحدها إلى الآخر بالتقويم في آحدها بالآخر ما هو أحظ للفقرای أي يضم الأكثر إلل الأقل» فلو كان عنده 
نصف نصاب فضة وربع نصاب ذهب تساوي قيمته نصف نصاب فضة فعليه الركاة. يُنَظَر: حاشية ابن 
عابدین(۰)۳۹/۲ الأم (4۰/۲) بداية امجتهد (۰)۲۰۰/۱ الْمُغْني (۳/۳-۲). 

(5) في (ب): (اختلف). 

(د) ‏ بنظر: اليدابة (۱۰۰/۱). 

(۷) يُنظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۰/۱). 

(۸) يُنَظر: یسوط للسَرخسي (۳۹۷/۲). 


[۱۸۱/ب] 
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جنسان مختلفان» فلا يضم أخدها إلى الآخر لتکمیل النصاب كالسوائم ۱ وبیان الوصف من 
عدي E ١١‏ ومن حيث الكم أنه لا يجري بینهما ربا الفضل بخلافی رَكاةٍ 
التجارة؛ لأ تلك الزگاة را ذهب وفضة؛ ولأَنَّ الزگاة تكمل منّ قيمتهاء وهي دراهم أو دنانیر 
والقیم واحدة. 

اما دراهم أو دنانیژ» فمن هذا الطريق صار 1 الركَاةٍ ی جنسًا واحداء فاا ا 
وَالْفِضَّة فافا تحب الركاة لعینها دون القيمة بدلالة حال الانفراد» فان النصاب لا يُكماه 
بالقيمة» وإغما يُكملٍ بالسوزن کرت القيمة 2 أو قلت ولنا حدیت تک بن عبدالله بن 

7 a 

الأشح وه ۲۳ قال: من النة أن يضم الذفت ال ا ات الكاق ومطلئ ال 


عيرق متا ر ون لله ها 0 E‏ ف حقّ الرَكَاةٍ بمعيئن مال واحد بدلیلین آحذها 


اعتباژ سبب الوجوب والاخر الحكم. 

آما ا لحكم؛ فلأنَ الواجب فیهما ربع الْعْشْرٍ على کل حال والأحوال الختلفة في باب 
الرّكاة امد أن يختلف واجبها إذا ابر قدره بنصابه» فإ الشاةً من أربعين شاةً ريح الْعْشْرٍ 
والشاة في مس من الإبل لا يكون کذلك فيقعٌ الاختلاف قدرّاء وإن اتفقتا قسمته ولنا 


مق للواجب إذا اتخدّ المال» فإ الواجب في مَس من الإبلٍ بناث عاض" شاة» وكذلك 


(۱) يُنظر: الام (؟45/5١).‏ 

(۲) في () (حيل) وي (ب) (حيث) ولعل ماي (ب) هو الصواب لموافقته سياق الكلام 

(۳) هو: بكير بن عبدالله بن الأشج» أبو عبدالله» ویقال: أبو يُوسُّفء القرشي الدني نزيل مصرء معدود من صغار 
التابعين. وتفه غير واحد من الحفاظ كالْبْحَارِيُ ومد والنسائي ويحين بن معين وغيرهم. 
ُنظر: سیر أَعْلام النَبَلاَءِ (170/5)» تحذيب التهذيب(١/5311)»‏ تحذيب الکمال(؛/۲4۲). 

(4) يُنظر: تَبِيينُ مایق (۲۸۱/۱). 

(ه) "لاض" بفتح الیم والکسر لغة: وجع الولادة ویقال نوق "اضر" بالفتح الواحدة "له والاشی "برت 
عَخَاضٍ' ' والجمع فيهما "بتاث اض" وقد يقال "این المخاض" بزيادة اللام سمي بذلك؛ لأن آمه قد ضرها الفحل 
فحملت ولحقت بالمخاض وهن الحوامل. يُنْظر: المصباح المنير (ص: ۲۹۲). 


رس 
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اجذاع( وکذلك لو كن فصلا لا واحدة. 
وأما السبب؛ فان الرّكاة تحب بعینهما كيف ما أمسلكٌ العين للنماء أو للنفقة؛ لأغما 

خلقا في الأصل رووس أموالٍ التجارة» وأموال التجارة يجوز تقوعها بکل واحدٍ منهما بلا حرج» 
فکانا كَمَّالٍ واحد بعد تحققٍ التجارة في ذلك المال والركاة بمب بهذا السبب» فصار في حقٌّ 
الزاة كمال واحد بخلاف السگوائم؛ لأنما مختلفة خِلْقةٌ ومعنی, كذا في لوط" و "لاسرا" 
۹ 


2 
7 


وإنغا لا يجري ربا الفضل بينهما؛ لأنهما جنسان مختلفان حقيقة» فحيئئذٍ لم يوجد فيهما الا أحذٌ 
وصفي الرّبا وهو الوزن» فكان شبهة العلة لا حقيقتهاء فلا يثبث بما ما هو الحكم التعلق 
بحقيقة العلت وهو خرمةٌ حقيقة الفضلء ولا يربوا الحكم على الِعلَّةِ قوله زفته: حت أنّ مَنْ كان 
له مائة درهم وخمسة مثاقيل دعب تبلغ قيمته مائة درهم فعليه الرّكَاةُ عند أبي حَنِيقَة يي 
وإنما خصّ هذه الصورة؛ ليُظهر صورة الختلاف. فمّا إذا كان من کل واحد منهما نصفُ 
التصاب بان كان له عشرة مثاقيل دب ومائة درهم» أو من أحدها ثلاثة أرباع الصَاب 
الوْبّعُ من الآخر بأن كان له مائة وخسون درهمًا وخمسة مثاقیل أو على العكس» فانه يُضَةّ عند 
علمائنا جميعًاء وجه قوها التقويم في النقودٍ ساقط الاعتبار كما في حقوق العباد» فان سائر 
الأشياء یوم بها ألا ترئ أن من مَلَكَ إبريق فضة وزنه مائة وخمسون درهمًا وقيمته مائتا درهم لا 
تحب فيها الركاة» ولو كان للتقوم عبرةٌ في باب الزگاة لوجبث هاهنا. وأبو حينفة بلغ يقول: هما 


عينان وجب ضَةٌ أحدها إلى الآخر لإيجاب الزَكاةٍ فكان الضمُ باعتبار القيمة کعروض التجارة 


(۱) الجذع قبل الثفى» والجمع جذعان وجذاع والانثی جذعة والجمع جذعات. تقول منه لولد الشاة في السنة الثانية 
ولولد البقر والحافر في السنة الثالثة» وللابل في السنة الخامسة: أجذع. يُنظر: الصّحاح (۳/ ۱۱۹۶). 

(؟) يقال لولد الناقة إذا أكل أو شرب فصيل ولايزال فصيلاً حت تلفح الإبل من قابل والأنثئ يقال لما فصيلة» 
يُنْظر: المخصص لأبن سيده (۱5۳/۲). 

(۳) يُنَظر: اليوط للسرخسي (۳:۳/۲). 

(4) يُنْظر: البحرالرائق .)۲٤۷/۲(‏ 


للا ۲ 
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لما أنّ الضٌ كان باعتبار المعئ» وهو القيمةٌ لا باعتبار الصورة» واعتباژ الوزن اعتبارًا للصورة(. 
وم 0 الابریی (): فاه ما وَحَبَ ضمه یه إل شیءِ آخر حق تعتبر فيه القيمة 
لذن القیمةً ق الدب ,الفا تظهر شا عند مقابلة ادها لاخر فان امود والصنعة 


2 


لا قيمة ها إذا قُوبلَتٌ بجنسها؛ لقوله 822:< جِيدُها وردیتها سواء )0". فأمًا عند مُقابلة 


أحدهيا بالآخر یظهر للجودة قيمةٌ ألا تری أنه مقن وقعت الحاجةٌ إلى تقوم الذَّهَبٍ والْفِضّة في 


1 
44 


حقُوق العباد تقوم خلاف جنسه فكذا في حقوق الله تعالى. كذا في "الم شوط" 


و"الایضاح"(* و له أعلم بالضنوانك0, / 


(۱) يُنْظر: اليوط للسرخسي (۳۹۹/۲). 

(۲) الاتریق: معروف» وجعه أَبَارِيقٌ» والائریق: السیف إذا كان شدید البریق. يُنَظَر الصباح النیر (۲۹/۱)» لسان 
العرب (۲۱/۱). 

(۳) رَوَاهُ اناري في صحیحه کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة» باب إذا اجتهد الحاكم (۰)1۹۱۸ ومسلم في 
صحیحه کتاب الساقاق باب بیع الطعام مثلا عثل (۱5۹۳). من حدیث أبي سعيد الخدري» بالمعئ ولفظه: 
أن رسول الله 128 بعث آخا بني عدي الأنصاري» فاستعمله على خیبر» فقدم بتمر جنيب» فقال له رسول الله 
9 : "أكل تمر خیبر هکذا؟» قال: لا والله يا رسول الله إنا لنشتري الصاع بالصاعین من الجمع» فقال رسول الله 
#: «لا تفعلواء ولکن مثلا بمثل» أو بیعوا هذا واشتروا بثمنه من هذاء وكذلك الیزان). 

(4) يُنظر: لوط للسَرَغسي(۳۹/۲). 

(ه) من قوله: (كما في حقوق العباد فان سائر الأشیاء یقوم بما...) إلى قوله: (فکذا في حقوق الله تعالى کذا في 
"یسوط" و" الایضاح". والله أعلم بالصواب). مكررة في الأصل من کلام المؤلف وح تحاية الباب وغیر موجودة 
في ب. 
- وقد علق المؤلف بعد هذا التكرار بكلمة (زائد) نم کرر من قوله: (ألحق هذا الباب لکتاب الرّكاة إنما 
للمبسوط...) إلى قوله: ( العاشر لغة من عشرت القوم أعشرهم بالضم عشرًا مضمومة). وهو بعد "باب: فيمن 
يمر على العاشر". 


gg 


]1/۱۸۲[ 
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ماو سن 


باب: فیمن يمر على العاشر 


لق هذا البابث بکتاب الزگاة اتباعًا للمَمُسُوط وشُرُوح الجامع الصغیر( المرتبة» فوجة 
الناسبة فيه ظاهرٌ لما َو لش المأخودّ من السلم المار على العاشر هو الا بعينها الا 
العاشر» كنا اد من المسلم ال من E‏ والمستام 0 وليس المأخودٌ منهما بزکاق 
فقدّمَ الا على هذا الباب وعلی ما بعده؛ لأَنّ الا بحدی آرکان الدّين» وعبادةٌ محضةٌ ليس 


فيها شائبة امجازاة» والتضعيفيء والخمُسء وتُقَّدمُ العباداث على غيرها كما في سائر المواضع. 


ع لس 


أن هذا 


م العاشر لغةٌ من عَشَرتُ الوم آعشزشم بالضم عُسْرًا مضمومة إذا أخذت منهم عُشْر [نعريف العاشر] 
أموالهم» فعلی هذا في تسمية العاشر للذي يأخدُ لش نما يستقيمٌ على أخذه من الحر ب( لا 
من المسلم والذِمّي؛ لأنه (یاخد من المسلم ريع العش ومن الذمّي نصف الْعُشّر ومن 
الحربي الْعُشئْر)!”' على ما يجي ولكنه في حقّ کل واحدٍ منهم يدور اس الْعْشْرِء ون كان 
مع شيءٍ آخرء فجاز إطلاق اسم العاشر عليه لذلك» وذكر في "یسوط" 7 فقد رُوى أن 


عمر بن الخطاب وله اراد أن يستعمل آنس بن مالك وه على هذا العملء فقال له: 


)١(‏ الجامع الصغير وشرحه النافع الكبير لأبي عبدالله محمد بن الحسن الشَّيْبَاَ طبعته دار عام الكتب ببيروت سنة 
5 ه ويقع في جزء واحد وله شروحات كثيرة منها شرح البزدوي وشرح اي 

(۲) الذي هو: المعاهد الذي أعطي عهدا يأمن به على ماله» وعرضه ودينه. يُنْظَر: القاموس الفقهي (ص: ۱۳۸). 

(۳) المستأمن فهو الذي يقدم بلاد المسلمين من غير استيطان لما وهؤلاء أربعة أقسام رسل وتار ومستجيرون حتن 
يعرض عليهم الإسلام والقرآن فان شاؤوا دخلوا فيه وان شاؤوا رجعوا إلى بلادهم. يُنَظَّر: أحكام هل الذمة 
(۸۷/۲). 

(:) الحربي نسبة الى احرب وهي نقیض السلم.. والمراد به الکافر الذي يحمل جنسية الدولة الکافرة احاربة للمسلمین. 
يُنَظَر: لسان العرب (۰)۳۰۲/۱ معجم الفقهاء (۱۷۸/۱). 

(ه) ینظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۰/۱). 

(ج) يُنظر: الوط للسگرخسي (۳۵۹/۲). 


النهاية شرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


«أتستعملني على الس من عملك. فقال له: ألا ترضی أن أُقِلِدَكَ ما قلذنیه رسول 
الله 9 )7". والذي رؤي من ذم العُشّار محمول على > مَنْ يأخذ مال الناس ظلمّاء كما هو في 
ا تم یا عو سح ت 

قوله :#8: (إذا مر على العاشر بمال) ‏ أراد به الأموالَ الباطنة فد في الأموالي 
الظاهرة» وهي السّوائم لا بحتاج العاشرٌ إلى مرور صاحب اما عليه في ثبوتِ ولاية الأخدٍ له 
فان يأخذ عُشر الأموالٍ الظاهرة من وإِنَّ م یر صاحب الال علیه(. 

وأما في الأموال الباطنة فان حم الأداء إلى الفقير لصاحب الا لا للعاشر؛ لأنما غيدُ 
محتاجة إلى الحماية» فن أ الأموال الباطنة إلى المفاوز احتاج إلى حماية السلطانِ» فصارت 
کالسَوایم حيقل والعاشر مَنَ تصبهٌ الإمامُ على الطریق؛ ليأد الصدقاتِ من الٌجار ۱ وزاد 
في لوط" قيدًا آخر» فقال: (هو مَنْ ینصبُه الامامُ على الطريق لیخد الصدقاتِ من 


العجار) ( ويأمنَ التجاژ بمقامه من اللصوص( 


AE)‏ وه ساد ر من باب شرت ایض واه مات وله شاب عه لساري ها 
مَكْسَء فَهُوَ ماکت. يُنَظر: الصباح المنير (ص: ۲۹۷)» لسان العرب (5/ ۲۲۰). 

(۲) روَا عبد الرزاق في مصنفه (۱۰۱۱۲ - /١‏ ۹5) بنحو ماذکره المؤلف وقد رَوَاهُ ايضاً آبو عبيد القاسم بن سلام 
في کتاب الأموال بنفس السند قال الشیخ شعیب الأرناؤوط: إسناده صحیح على شرط مسلم. 

(۳) يتظر: العتاية شرح الدَايّة: (۲۲۳/۲). 

(4) ینظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۰/۱). 

(5) يُنْظر: الشحبط این (0۳۷/۷)» لتشوط (۳۵۹/۲). 

)٦(‏ هي: النقود وعروض التجارة إذا لم يمر على العاشر لأنما بالاخراج تلتحق بالأموال الظاهرة. يُنْظَر: حاشية ابن 
عابدین: (۲۸۹/۲). 

(۷) بنظر:العتاية شرح الدَايّة (۲۲/۲). 

(۸) يُنْظر: المبُسُوط للسَرخُسي (751/9). 

(5) يُنْظر: اليداية .)1١8/1(‏ 

(۱۰) يُنظر: الشوط للشرشیی(۳۰۹/۲). 


سس 
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قلت: لابد من هذا القيد لمعنيين: آحدها: أَنَّ ولاية الأخذ للعاشر بسبب اليماية» 
واحفظ خصوصًا في الأموال الباطنة» والحماية نا تکونْ عند الأمن من اللصوص. 

والثاني: أنَّ أخدَهُ من الحربي واللّمّي لا للصدقاتٍ من الأموال کلّها بل للحماية محضاء 
فلابّد من ذکر لفظ يُشير إلى الحماية» ولا تستفاد هي الا بذلك القيد» وقد اندرج فیما دذكرث 
جواب السوالین في قوله: والعاشر مَنْ ينصبّةُ الامام على الطریق؛ ليأخذ الصدقاتِ آحذها أنه 
كيف “ماه عاشرًا وهو يأخذ ربع الْعْشْرِ من السلم والثافي: كيف قال ليأخدّ الصدقاتِ وهو 
يأخذ من الكافر أيضاء ولا يكونُ ما أُذّاه الكافرٌ صدقةًء فمن أنكرٌ منهم تمام الحول» أي: في 
قوله: (أصبْت منن [ شهر ]""" (أو الفراغ من الدَّيْنِ) ۳۱ أي: آنکر الفراعٌ من الدَيْنِ في 
قوله: أو علي کین فان قیل: انکاژ الفراغ من الدَّيّنِ في قوله: علىّ دينَ ظاهرء وأما في قوله: 
(أصبْت منذ شهر) كيف يُراد به ما دُونَ الحول» قلنا: الأشهر تفع على الْعُشْرِةِ فما دوضا؛ 
لأنما جع قَلة؛ فان أوزانما أربعة: فغل, وأفعال وأفعلة» وفغلة. 

/وجمع اِقلة ر 2 يقح على الْعُشْرة فما دوتما فلأّد أن راد كما حينئذٍ ما دون السنة بهذا 
الطريق» كذا في "المُوَائد الظّهِيرية 7 والقول قول المنكر مع اليمين» فان قلت: الرگاةٌ عبادةٌ 
خالصة لله تعالى» وهي بينَ العبد وبين ربه تعالل. فكانث بمنزلة الصوم والضّلاةٍ » ولا يُشترط 
التحلیف للتصديق مُناك؛ فكيف اشرط هنال')؟ 


(۱) في () (أشهر) وني (ب): (شهرا) وما اثبته موافق للسياق وموافق لما ورد في الجامع الصغير (ص۱۲۷). 

(۲) يُنَظر: بدا اميتي (۳۰/۱). 

(۳) يُنظر: الدَايّة (۱۰۰/۱). 

(4) يُنَظر: العتاية شرخ الدَايّة: (۱۳۲/۳). 

() هو کتاب الفوائد الظَهِيريّة وهو فوائد على الجامع الصغیر للحسام الشهید ساها القَوَائِد الظَّهِيريَّة في الفقه » وهو 
لظهير الدين أبي بكر محمد بن أحمد القاضي الفقيه الأصولي» ومن كتبه أيضا الاو الظَّهيرِئّةء (ت 515 ه). 
يُنظَر: الجواهر المضية (۲۰/۲) » معجم المؤلفين (۳۰۳/۸). 

(<) ینظر: العنایة شخ الدَايّة: (۲۲۰/۲) البحر الرائق (۲۱/۲) تفه الْقُمَهَاء (۳۳۳/۲). 


لا ی 


[ضوابط أخذ العاضر ] 


[۱۸۲/ب] 
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قلت: هذا هو وجة الرواية التى رواها ابن سماعة("؛ عن أي يُوسُّف يق ۳ فأما ظاهر 
ل ا 0 ۱ 

الروایة(" فهو ما ذكِرَ في الْكتاب » ووجهه أنّ هذه عبادق ولكن تعلّق بها حق العاشر في 
الأخذء وحقٌ الفقراء في المنفعة فالعاشر بعد ذلك يدّعى عليه معن لو أقرّ به يلزمة» فيستحلفُ 
[لرجاء]( التكول ۲ كما في سائر الدعاوی» ولا يزم عليه حدٌ القذفي ۳ فإنه لا يستحلف 
فيه إذا أنكرء ولِنْ تعلق حى العباد لما أن اليمين مشروعة للتكولء والقضاء بالنکول ف الحدود 
متعذر ۳" ليا عرف بخلاف الصوم والصّااق فإنه لم يتعلق بحما حقٌ العباد» ولا يكذِبهُ فيهما 
أحدء ولِأنَ الرْكَاةَ تشب الصَّلاآةَ والصوع من حيث نا إحدئ أركان إلدّيْنِ وتشبه حى العباد 
من الوجه الذي قلنا. 

ولو كانَ خالصٌ حق الله تعالى من کل وجه کان مصدقا من غير يمين» ولو كان خالصُ 
حقٌّ العبادٍ من کل وجه لا يصَّدّق فيه» وِنْ حلف بعد وجودٍ سبب الوجوب كالبائع إذا أدعى 
الخيار بعد إقراره بالبيع» والمشتري إذا ادّعى الأجل في [الشمن] ۱" بعد إقراره [بالشراء] ", 


(۱) هو: مد بن ماعة بن عبد الله بن هلال» أبو عبد الله» التميمي فقيه» محدث» أصولي حافظ» حدث عن 
الليث ابن سعد وأبي يُوسُف ومد وأخذ الفقه عنهما. يُنَظَر: تحذيب التهذيب:(5/9١5)»‏ »ود البهية: 
(ص۰ ۰6۱۷ الجواهر الضیة:(۵۸//۲) 

(۲) يُنْظر: یسوط (۲۸۹/۲) الْبَحَرْ الق (۲6۹/۲). 

(۳) القصود ب (ظاهر الرواية) عند الحنفية هي کتب محمد بن الحسن الشَّيِبَا رحمه الله التي رويت عنه بروایات ظاهر 
ابتة تصل إلى حد التواتر وهي ستة كتب (الميّسُوطء ال جام الصغير» الجامع الكبير» السير الصغير» السير الكبير» 
الزيادات). یط الطبقات السنية (۰)۳4/۱ رد امحتار »)1۹/١(‏ المذهب الحنفي (510/1). 

() يُنظر: محتصر القُدُوري (ص04). 

(۰) في (ب): (ادعاء). 

(<) التُكُول معن اليود الواحد نكل ويجمع أيضاً على أنْكال وسميت القيود أنكالاً لأنما ينكل ا أي ينع ومنه الذكول 
في اليمين وهو الامتناع منها وترك الاقدام عليها. يُنَظر: لسان العرب (5/ 44 55). 

(۷) قذف بالحجارة "فذقا" من باب ضرب: رمی بماء و"قَدّفَ" المحصنة "قَذّكًا": رماها بالفاحشة» و"قَدّفَ" بقوله 
تکلم من غیرتدبر ولا تأمل. ابتار لصباح الیر (س: ۲۵۲). 

(۸) بنظر: اتفحیط لین (۷05/۸). 

)٩(‏ في (ب): (اليمين). 

(۱۰) في (أ) (بالشرئ) وف (ب) (بالشراء) ولعل ماني ( ب ) هو الصواب. 


سم 
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وهاهنا أيضًا يدعي الانع بعد تحفّي السبب( وهو اليِّصِابُْء فقلنا: لِشبهة بحقّ الله تعالل 
یکون مصدقاء ولشبهه بحقّ العباد یستحلف إذا آنکر عملها بالشبهین کذا ذکره الامام 
المتبون هر ۷ 

وذکر الامام التمُرَنَاشِي زام )» فکذا إذا قال: هذا الال لیس للتجارة أو هو بضاعة 
لفلان» وعلّت ْدَق وکذا ابجواب في صدقة السّوَائِم في ثلائة فصول: وهي فصل قوله: 
أصبث مثد شهر وفصل على دَيّنْ» وفصل أديث إلى عاشر آخرء بخلاف الفصل الرابع وهو 
قوله: أدیثّها أنا إلى الفقرای فانه ذَكَرٌ آربع مسائل معطوفًا بعضها على بعض فاتخد جوابت 
الأربع في حقّ الأموالٍ الباطنة حيث صدِقًا فیها باليمين» والشهادةٌ الظاهرة على تصدیق قوله: 
بخلافي السّوَائم» فإنّه لا تصدق فيها في المسألة الرابعة لتكذيب الظاهر یاه في قوله: أنا أديث 
ركاة السّوَائِم إلى الفقراء؛ لأنه لم يُفوضٌ إليه ذلك؛ لأنه آوصل الحقّ إلى المستحق» وصار هذا 
كالمشتري من الوكيل إذا وق الثمن إلى الموكلء ولنا أنَّ هذا حقٌ مال يستوفيه الإمام بولاية 
شرعية» فلا يملكَ مَنْ عليه إسقاط حقه في الاستیفاء كمَنْ عليه الجزيةٌ إذا صَّرَفَ بنفسه إلى 
المقاتلة» م تقریژ هذا الكلام من وجهين: أحدها: أنَّ الرَكَاةَ محضٌ حق لله تعالك؛ فإنما يستوفيه 


من تعين نائيًا في استيفاء حقوق الله تعالى» وهو الإمام» فلا تبرأ ذمته إلا بالصرف إليه» وعلى 


(۱) يُنظر: المبُسُوط (۱۷/ 57") » الاختيار لتعليل المختار (50/5 .)١‏ 

(؟) هو جال الدين أبو الفضل عبيد الله بن إبراهيم بن أحمد بن عبدالملك بن عمر بن عبدالعزيز بن عد بن جعفر بن 
هارون بن جد بن أحمد بن حبوب بن الوليد بن عبادة بن الصامت الانصاري العبادي المحبوبي البخاري الحنفي » 
انتهت إليه معرفة الذهب. والمعروف بأبي حنيفة الثاني » (ت 1۳۰ ه). 
يُنَظَر: الجواهر المضية (۱/ “8*) » سیر أَعَلهَم ال (۲۲ /  )۳4۵‏ الوافي بالوفيات (۱۹ / ۲۲۹). 

(۳) يُنظر: یسوط (۳۰۲/۱۷) الاختيار لتعليل المختار .)١50/5(‏ 

(4) هو: أحمد بن إسماعيل بن كد إيدغمش التُمْرَتَاشِي الخوارزمي» الحنفي ظهير الدين» أبو محمد مفتي خوارزم. توفي 
في حدود سنة ٠٠٠‏ ه. من مؤلفاته: شرح الجامع الصغير» يُنَظَر: الجواهر المضية )5١ / ١(‏ » كشف الظنون 
(؟ / ۱۲۲۱ (الأَغْلم للزركلي: ۰٩۷/۱‏ معجم المؤلفين .)1737/١(‏ 

(ه) يُنظر: تَبِيينُ اخقائق (۲۸۳/۱). 


سم 


[إذا أذعى دفع الركاة] 
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هذا نقول: وإِنَ عَلِم ضيدقة فیما بقول فاحل مته فازان فلا یر بالأداءٍ إلى الفقیر فیما بينة وبينَ 
ربوء وهو اختيارٌ بعض مشايخنا '» والطريق الآخر: أن یقول: إن الساعي عامل للفقير» وني 
الملأخوذ حقٌ الفقير» ولكنة مولن عليه في هذا الأخذٍ حي لا بملك المطالبة بنفسه فيكون بمنزلة 
دَيّن الصغير دفعة المديون إليه ومنه الوصيمء وعلی هذا الطريق يقول: يبرا بالأداء فيما بينة وبينَ 
ربه تعالى» وظاهر قوله في الْكِتَابٍِ لا يصدق في ذلك إشارة إلى أنه إذا عَلِم صدقة لم یتعرض 
له» وهذا لاد الفقير من آهل أنْ يقبضَ حمَّكُ ولکن لا ْب الإيفاء بطلبه» فإذا ادى مَنْ عليه 
من غير مطالبة إليه حصل به ما هو المقصود بخلاف الصبيء فإنه لیس من أهل أن يقبضَ حمَه 
فلا یا RE‏ 

ولتي المشتري من الوکیل إذا أو الثمن إلى الوکل لأن للموکل حقّ القبض» فان 
الوکیل إذا امتنع عن قبض الثمن أَُجْيِرَ على أن يحيل بالقبض إل الموكل» فإذا دفعة إليه فق 
دفعه إلى مَنْ له حقٌ القبضء فيبرأ گذا ذكره الامام احبوی(. 

وني "الجامع الصغير””* للإمام أبي اسر 8ك: ولو أجاز الإمامٌ إِغَطَاءَهُ لا يكو به 
بل " ون 4 يُذَكَوْ هذا في الکتاب؛ لأنة إذا أَذْنَ له في الابعداء أن يعطي الفقراء بنفسه / 
جارٌ فكذلك إذا أجارٌ بعد الاعطای ‏ قبل الركاة هو الأول» والشانن:سیاستّه كما لو خفی 
على الساعي مكانٌُ ماله» فأدعى صاحب المال ركاته يقع فرضًا في التفاريق تحور ركاه الظاهر» 
والعْشْرٍ إلى المساكين فيما بين وبِينَ ربه تعالى» وإِن كان للإمام ا ثانية» كذا ذكرةٌ الإمامُ 


(۱) يُنظر: یسوط للسَرَخسي (۲۹۱/۲). 

(۲) زيادة في (ب): (بالدفع إليه). 

(۳) يُنظر: یسوط للسرخيي: (۲۹۱/۲). 

(4) يُنْظر: اللباب شرح الاب (۸۱/۱). 

(ه) کتاب الجامع الصغیر للبزدوي» وهو مخطوط وتوجد منه نسخة مصورة بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية 
بالرياض (ف ۵۳۲) ۰ مصور من مکتبة امد الثالث بترکیا » الذهب النفي (۵۱۷/۲). 

(5) ینظر: تَبِيينُ الحقائق (۳۹۱/۳). 


gg 


]1/۱۸۳[ 
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رای جر( 

وقیل: هو الثاني والأول ینقلب نفلا كما إذا صل یوم ا جمُعة الظهّر في منزلی ثم سعی 
إلى اممعت فادها ینقلب ظه_رةٌ الفرض نفلا ۸ يشترط إخراج البراءة في [الجامع 
الصغیر] ۳ وهي اسمٌ خط الابراء [من برئ] مِنَ الدَّيْنء والعيبُ براءة» والجمع البراءات» 
والبروات عامي» کذا في "امرب" وهو الصحیح احترازاً عن القول الأول» ووجهه ما ذکرنا 
في الوجه الأول من تقرير یسوط وهو أنه لما ثبت ولايةٌ الأخذٍ 00 عا في الأموالٍ 
الظاهرق وكان أداؤ رب المال [لغواً لا فرضاً]7'' كما إذا أدّئ الجزية بنفسه() ‏ فيما تصدّق 
في السوَائِمء وأموالي التجارة» لم يشترط إخراج البراءة في "الجامع الصفیر(۳. 

قال في "لوط" و"الجامع الصغير" " للإمام التّمْرْنَاشِي: وهو الصحيّح؛ لأنّه 
ادّعى» ولص دق دعواهُ علاقة فيجب إظهائها كإظهار الشجة ۱۱ والقطع في دعواه 
وكالمرأة إذا أخبرث بالولادة» فن شَهِدَتٌ القابلةٌ بمال"" فلت وللاً فلا أن ا خط يشبه الخطء 


وقد لا يأخذ صاحب السائمة البرأة غفلةٌ من وقد قصل البراءةٌ منه بعد الأخدذء فلا يمكق أن 


(۱) يُنْظر: الْعِنَايَة شرخ الدَايّة (؟/5؟5). 

(۲) سقطت في ب. 

(۳) يُنَظر: المتِسُوط (۰)۳۲۱/۱ حاشية ابن عابدين .)١55/57(‏ 

(4) في (ب): (من برئ اليد). 

(ه) يُنظر: .)04/١(‏ 

(5) في (ب): (لغواً لا فرضاً). 

(۷) يُنْظر: الْعِنَايَة شرخ اليدَايّة (۲۲/۲). 

(۸) يُنَظر: بَدَائْعٌ الصّتائع (۰)۳7/۲ مجمع الأخر (۳۱۱/۱). 

.)۲۹۰/۲( يُنظر: لوط‎ )٩( 

(۱۰) یُنظر: الجامع الصغير (۱۲۰/۱). 

(۱۱) الشجة هي: الجرح ف الرأس والوجه خاصة. يُنْظر: (الشرح المتع ۱5۰/۱). 

(۱۲ القابلة هي من تتولل ولادة النسای لد القابلة "توَلِيدًا" تولت ولادتما و "قيلت" "المَابِلَةُ" الولد تلقته عند 
خروجه. انظر: المصباح النیر (ص: ۲ ۳). 
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عل خکما يقي المعتبر قولّه : مع يمينه» کذا في ۱ 

فن قلت على قول من یقول: باشتراط البراءة في التصديق» بل يُشترط معها الیمین 
وأيضًا كما يُشترط الیمین إذا ۾ يأتِ بالبراءة على ما هو ظاهرٌ الرواية أمْ لا؟ قلت: قد 

قال الإمام المراشي اه : وني "الشافي”7" لو أتى بالخط ول یجلت لم 
بصدّق عند أبي عنيفة هم ١ء‏ وقالا: بَصدَق لشهادة الظاهر له (فيراعي تلك 
الشرائط)" أي: من لول والنّصابء والفراغ من الدَّيّنِ» وکوثه للتجارة؛ لأنه في معن الركاة 

قة بني تغلب (تحقيقًا للتضعيف))» فد تضعيف الشيء إنما يكوك أن لو كان 
المضّكفُ على أوصافي الضعف [علیه]) وإلاً یلزم أن یکونَ تبدیلا لا تضعيمّاء فیجب أن لا 
یتبدل شيء وراء التضعیف كما قلنا في التضعیف على بني تغلب. 

(ولا يُصُقْ الحربي الا في الجواري یقول: هُنَ آمهات أولادي)؛ وذلك لأنه إِنْ 
قال: ‏ يحل حول على مالي فالأخدُ منه ليس باعتبار الحول؛ لأنة لا مک من امقام في دارنا 
حولاء وان قال: علي دَيْنٌ» فالدَّينُ بمَكّنْ نقصالً الك وفلك الحربي نا ولأنه إذا 
)١(‏ بتظر: التنشوط )۲۹١/۲(‏ » البناية شرح الیید (42۱/۳). 


(۲) يُنْظر: لوط (4۷/۱۹). 

(۳) کتاب الشافي لأحمد بن مد بن آجد. آبو العباس الجرجانى جزء من الْکتاب موجود في الأزهرية کتب 1۲۰ هه 
ُنظر: الأَعَلم للزركلي (۲۱۶/۱). 

(4) يُنْظر: بدا الصّتائع (۰)۳/۲ البناية (40۱/۳) الْمُحیط بان (۰۳۹/۲). 

(ه) ينظر: اليداية (۱۰۳/۱). 

)٦(‏ تغلب بكسر اللام أبو قبيلة والنسبة إليه تغلي بفتح اللام وهي قبيلة معروفة وهي تغلب بن وائل بن قاسط بن 
هنب بن أفصي بن دعمي بن جدلية بن أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان » ختار الصّحاح »)٤۸۸/١(‏ 
الأنساب للسمعاني (41۹/۱). 

(۷) يُنْظر: الحدَاية .)1١7/١(‏ 

(۸) سقطت في (ب). 

.)۳۰/۱( يُنظر: باي الميّتَدِي‎ )٩( 


[مق يقبل قول الحري] 
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ادّعى الدَینَ لا يتقث إليه إذ لا عبرةً لدیون أهل الحرب» ألا تری قاضيًا لا ينظرٌ في خصومتهم 
فيما این بعضهم بعضاء وی هل الذْمة معثبر محكوءٌ [به ]۱ فن قالّ: للال بضاعة فلا 
رما تصاحبها» ولا مات ا مان للذي نی یده للال(". 

ولا السب فیثبت في دار ارب 7" كما يثبث في دار الاسلام» وبه يخرجُ من أن یکون 
مالا متقومًاء والأحذ لا یکون الا من الال المرور به» وإِنَّ کات كاذيّاء فهذا (قراژ منه بحق 
الجزية فيص وان قال: هم مُذبرون لم يُلتفث إليه؛ لأنَّ التدبير منه لا يصح في دار ارب( 
كذا في "الجامع [الصغیر] ۳" للامام الَْحبُو والامام التمُرتاشي» فانعدمت صفَة الالية هذا 
ر یشک على قول أبي حَنِيمَة رقم وأما ل فإنهما يبنيان الأمرّ على ديانتهم إن دانوا 
بذلك لا يؤخ كما إذا مر الحريٌ بجلد الميتة فهو على هذا التفصيل هكذا أمر عمر و 
ا ۲ وللعنن فیه: "أنه ]نا ( نوخد من الم سلم ربغ القن الحديث العروف 
«هاتوا ربع غشور أموالكم من کل أربعين درهمًا درا »۱1 وانغا تبت ولايةٌ الأخذٍ للعاشر 
لحاجته إلى الحيماية» وحَاججة المي إلى الحماية أکثر؛ لاد طَّمَعَ اللصوص في أموالٍ أهل الذمة 


ی فيأخدٌ منه ضعف ما يأخذ من المسلم كما في صدقات بني تغلب» ‏ الحربي من اللِّمّي 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) يتظر: العتاية شرخ الدَايّة: (۲۲۷/۲). 

(۳) دار الحرب: هي البلاد التي ليس للمسلمين عليها ولاية وسلطانء ولا تقام فيها أكثر شعائر الإسلام وهي بلاد 
المشركين الذين لاصلح بينهم وبين المسلمين» لسان العرب »)۳١۲/١(‏ معجم الفقهاء (۱۷۸/۱). 

.)۲۲۷/۲( يُنظر: الْعمَايَة شرخ الدَايّة:‎ )٤( 

(3) سقطت في (ب). 

() ها أبو يوسف وځد. يُنَظَر: المذهب الحنفي لأحمد نقيب (۳۲۹/۲). 

(۷) آخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۷۰۷۲- /٤‏ ۸۸). 

(۸) يُنْظر: الوط للسرخسي: (۱۰/ ۳۷). 

.)۳۰/۱( ینظر: بدَايَُ يكي‎ )٩( 


(۱۰) سبق تخريجه ص (15). 


سس 
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عنزلة الذّمّي من السلم» ألا تری أنَّ شهادة أهلٍ احرب غير مقبولة على أهل الذمة كما لا ثقبل 
شهادةٌ الذّمّي على السلم» وشهادةٌ أهل الذمة على أهل الحرب؛ وم بقوله کشهادة المسلم 
على الذمي. 

2 الذمی/ بُؤخذ منه ضِعْفٌ ما يؤخذ من المسلم» فكذلك الحري یوخ منه ضّعف ما 
یوخ من الذميت» كذا ذكره الإمامُ امحبوبي7" المجازاة بالتاء المدورة؛ لأتما مصدرٌ لا هع 
مؤنك» وإنما قلنا: (إنَّ الأخدًّ منهم بطريق الجازاة)"؛ لأن عمُرَ وهه أشارٌ إلى هذا 
ال لا شيل حن ت الغشان فقیل لفك رحد ما به لمر فان "کم 
يأخذون منا؟" قالوا: الْعْشْرِء فقال: "شذوا متهم الْعْشْرِ" ولسنا نعني بقولنا: بطريق المجازاةٍ آن 


ع 


أخذنا بمقابلة أخذهم أموالناء فان أخدَهُم أموالنا لش وأخدنا حقٌء ولك المراد أنا إذ عاملناهم 
مل سا فعا ناويا كدان ذلك آقرب ل مقصود الأسان» واتصال لعجن ران" كنذا ب 
اول 
لأن القليل لم یزل عفوًا شرعًاء وعرقاء فان كانوا یظلموننا في أخدٍ شيءٍ من القليل» فنحنٌ 
ألا تری أنحم لو كانوا يأخذوّن جميع الأموال من الّجار لا نأخذ منهم مثل ذلك؛ لأن 
ذلك يرجم إلى عدر الأمانِء كذا في "المبِسُوط"20. 


بل یت بأمري إذا ١‏ يهدي لوجهه» وأعياني هو كذا 2 لصاح( ومنه «فان 


.)۲۰۰ /۲( الْبَحْرُ لبق‎ ۲۸۰ /١( یُنظر: تَبيينُ امَابق شرح كنز الدقائق وحاشية الشلبي‎  )۱( 
.)۱۰۰/۱( يُنَظر: اليداية‎ )۲( 

(۳) جامع الحديث للسيوطي باب مسند عمر بن الخطاب (۸4/۲۲) اة شرع الدَايّة (۲۲۸/۲).. 
(4) يُنَظر: الایة شرغ اليداية:(۲/ ۲۲۸). 

(ه) يتظر: الوط للسََخُيي:(۲۰۰/۲). 

 )<(‏ ينظر: البوط للسَرَخُسي:(۳5۱/۲). 

(۷) يُنظر: (۲::۳/۰). 


سب 


[۱۸۳/ب] 


[کم يؤخذ من الذمي؟] 


النهاي 2 قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


أعياكم. فالْعُشر»() أي: جهلكم وذگر في "القَوَائِد الظَهِيريّة " مأخودٌ من العیت» وهو: 
امه( قال 422 « وإنما شفاء العي السؤال) 0 لأنه غَدَرٌ ١‏ والغدرٌ حرام قال 29: 
«وفاغ لا غدر» (. 
ثم اعلم بأنَ هذا على قول [بعض](" المشايخ» وقال بعضهم: يؤخذ جمیغ ما في يده ال 
فرشا هه لمانو 1ن جاعورزة ايك ان عا نتف فلو ادق كل يلزمنا أن ندفع إليه 
نفقة الطريق حت يبلعٌ» فلا فائدة في أخذٍ E‏ ثم الاعطای وقال بعضهم: يو خد الكل؛ لأن 


و و ۶ 


ما يوْحَدٌ منهم بطریق اجازاق فيجازيهم بمثل صنيعهم حول ينزجروا eT‏ 


س و له ع 


الإسلام)» فحصل من هذا کلّه أنَّ أحوال الأخذٍ منهم لا يخلوا من الأوجه الأربعة» وهي 


Ta ع‎ 


القسمة العقلیث وذلك إِما أن تَعلّمَ ما يأخذونَ ما أو لا تغل فن عَلِمّنا فلا يخلو من وجوه 


ثلاثة: ما أن يأخذوا الک أو لا يأخذوا أصلاء أو يأخذوا البعض أو لا نعلع أصلاء وهو 
)۰( 
الوجة الرابع» وکل ذلك مذكور 2 الكتاب 1 


(۱) ۸ أجد من أخرجه من أصحاب الكتب وقال ابن حجر في الدراية )١51/١1(‏ (غريب). 

(۲) يُنْظَر:الْبَحْرُ الاق (۲۰۱/۲) تبن الخَمَائقَ (۲۸۰/۱). 

(۳) رَوَاهُ ابن داود في سننه» كتاب الطهارة» باب في المجروح يتيمم (۳۳۷)» وابن ماجه في سننه» كتاب الطهارة 
وسننهاء باب في اجروح تصيبه الجنابة فيخاف على نفسه إن اغتسل. من حديث ابن عباس 85 )٥۷۲(‏ قال 
الشيخ الالباي (حسن). 

(4) يُنَظر: اليداية .)٠١5/١(‏ 

(5) روَا ابن داود في سننه» كتاب الجهاد» باب في الإمام يكون بينه وبين العدو عهد فيسير إليه »)۲۷١۹(‏ والترمذي 
فق سننه» كتاب السير» باب ما جاء في الغدر من حديث معاوية وج (۱۵۸۰) قال الترمذي (حسن صحیح). 

(7) لفظة (بعض) سقط في ب. 

(۷) ینظر: العنایة شرخ اليداية: (۲/ ۲۲۹). 

(۸) هو کتاب المبُسُوط ليحَمّد بن الحسن الان رحمه الله ویطلق عليه الأصل عند الأحناف وهو مطبع في مس 
مجلدات بتحقيق آبو الوفا الأفغاني طبعته إدارة القرآن والعلوم الإسلامية في كراتشي. 

.)۱۰/۲( يُنظر: یسوط للشيباني‎ )٩( 

(۱۰) يُنْظر: صر القدُوري (ص95). 


النهاية شرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


ع ناص س داج اء يه 


تس وان مر بعد الحولٍ 7 انیا وأصله ذلك أن الْعْشْرٍ إنما "۳ 2000 
بكمالٍ الحولٍ أو بتجديدٍ العهد. وتحدید العهد إنما یکونْ بالرجوع إلى دار احرب ‏ بالمرور 


على عاشر یذ فاك وان كان .وومةه ذلك» وهو الال الثانية وان عَشْرهُ فرجع إلى 


ور ا د يعشْرَة 7 ey‏ 
عشّرتني إذاً يذهب فرسي کله فأنزل الفرس عندةٌ» وذهب إلى عمر یه فلما دخل المديئة أتى 
اللسجد فوضع يديه على عتبتي الباب» فقال: يا أميرَ المؤمنينَ أنا الشیخ النصراني» فقال امي 
المؤمنينَ: أنا الشيخ الحنيفي» فقصّ النصراني القصة فقال عُمر وَيه: أتاك الغوث م نكس 


راس ورجع ال ماکان فیه» فظن النصراني أنه اسْتَحَفَ بظلامته فرجع كالخائب» فلما انتهئن 


2 


إل فرسه ود کتاب غمر وله قد سبقه: أثلك إن خذت الغشر مر فلا تأخذ مرة أخركل» 


2 


فقال النصراني: إِنَّ دیا يكونُ العدل بمذه الصفة حقیق آن يكونَ حقّا فاأسلَم ‏ قال: حى 
1 ا 

ولا كن [لحربي ]7 من المقام في دارنا حو ولکن شراده من هذا إذا لم يَعلم الاماْ 
E‏ علیه E‏ ثانیا؛ لاثه E‏ للسلمین راغا 


الذمة باعتبار تحدد الحول» فكذلك يأخذ منهمل* کذا ذکره محر الاسلام!" والإمام امحبوبي. 


(۱) ینظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۰/۱). 

(۲) بُنظر: العناية شرح الدَايّة (۲/ ۲۲۹). 

(۲) لفظة (لحربي) زيادة ‏ (أ). 

(4) يتظر: ابوط للسرخسي (۲/ ۲۰۳). 

(ه) هو: علي بن محمد بن الحسين بن عبدالكرم, آبو الحسنء فَخْرُ السام البزدوي فقیه أصولي» من آکابر الحنفية» 
من سكان سمعرقند» نسبته إلى "بزدة " قلعة بقرب نسفء له تصانيف منها: كنز الوصول في أصول الفقه » (ت 


۲ ه). 


سب 


[کم مرة یعشر 


الحربي في العام؟ ] 


النهاية قرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


وان عَشّرهُ فرجع إلى دار الحرب» ثم خرج في يومه ذلك عَشرهُ آیضا؛ لأنَّ المصّمةً قد 
انقطعت بالرجوع إلل دار الحرب» وبالعودٍ إلينا تثبت عصّيةٌ جديدة» فصارٌ كالما التجدی 
فيأخدٌ منه ثائيّاء ولا يُأخد من المسلم ثانا في قول واحدء وان کش الروژ؛ لاد المأخودّ منه 
ركاة» وأتما لا تتكرر في احول وكذلك الذّمي؛ لأن المأخوذ, وإِنَ لم يكن ركاءً ولكنّ يأخذه 
على الوجه الذي يأخذه من السلم وأمّا إذا عاد الحربي إلى دار الحربء وم يعلمٌ به العاشر 2 
خرج انيا ۸ یأخذه لما مضئ؛ لأنّ ما مضی سقط لانقطاع الولاية عنه» فا المسلمٌ والذِيّي إذا 
مرا على العاشر فلمٌ یعلم يحماء تم علم في الحول الثاني أخدّ منهما؛ لأ الوجوب قد تب 
والسقط ۸ بوذ كذا في "الایضاح"(. 

قوله: لأنه لا يكن من المقام الا حولاء أي: إلا قريبًا من الحول؛ لأنه لا يكن من الوقامة 


تا 


CG 
و‎ N 


ع 
ع 


(وان مرّذمي بخمر آو خنزیر)۱) أي: مرّ بمما بنية التجارق وهما يساويان مائتي 
ع ع ع ۰ )۳( 8 
(آيٌ: من قيمتها)!”", وإنما مسر بهذا احترارًا نحو قول مسرو یلق فإنّه یقول: يأخذ من عينَ 


الخمر» كذا في یسوط"( ولان ظاهر قوله: عُشر الخمر يفهم السامغ أنه يُعَشّرُ عينَ الخمر؛ 


: الجواهر الضية (۳۷۲/۱) » یر عم الب (507/1) » تاج التراجم .)١5/1(‏ 
: المُحیط بان :(۲/ (o‏ 

: بِدَايةُ مدي (۳9/۱). 

: مختصر القُدُوري (ص ۹ ۵). 

: بِدَايَةُ ميدي (۳۰/۱). 

: الميداية (۱۰۵/۱). 


00 
000 


(4) 


a 5 a 3 
0 0 0 9 0 0 
55 55 مام‎ 5 55 55 


)٦(‏ مسروق بن الأجدع الحمدان كنيته أبو عائشة تابعي ثقة روك عن علي وابن مسعود #25 قدم المدينة من ايام أبي 
بكر وه وسكن الكوفة. يُنَظَر : أسد الغابة (۱۰۰۷/۱) الأعَلاَم للزركلي (۲۱۵/۷). 
(۷) يُنَظر: یسوط للسَرَخسي:(۲/ ۳۷۱). 


لس | 


]/۱۸4[ 


[هل يُعَشْر 
اخمر واخنزیر؟] 


النهاي 2 شرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


والسلم منهي عن الاقتراب» فلأبد من التأویل» 2 الشّافِعِي هت مر على أصله بأنه لا مالي 
ولا قيمة لواحا منهما حت إذا أتلف المسلمٌ خر الذّبّي أو حِنَزيَرهُ لا يُضمنْ عنده» وقال زر 
4#: يعشرها لاستوائهما في المالية» فان المسلم إذا أتلف خنزير الذَّيّي ضَمِئَهُ كما إذا آتلف 
خمره» فإذا عشر آحدهما عشر الآخر أيضًا كأنه جعل الخنزيرٌ يبعا للخمر في الالية ل أنَّ الخمرٌ 
آقرب إلى المالية من الخنزير بواسطة التخليل7". 

ولهذا قلنا: إل لسلع إذا مَلَكَ الخمرٌ والختزيرء خَلَّلَ الخمر» وسَيّب الخنزي وقد يثبث 
الک يقاء وان كان لا بشت مقصوذاء فان بيع نحل الفالة لا قو N‏ 
للعسل» وهو نظیر ما قاله أبؤ ُوشف في وقف" التقول: إنه لا جوز إلا أن يكو تیا 
للعقار بان يقف القرية ما فيها من آلاتٍ الزراعة فد مر بکل واحدٍ على الانفراد عَشَر 
الخمّر دون الختزير» أي: عند أبي يُوسُّفء وأما عنّدَهالا) فالحكم كذلك سواءً مر بما أو على 
الانفراد» ووجة الفرق لعلمائنا أنَّ الذي يأخذة الإمام إنما يأخدّه بسبب الحماية» والحماية: نما 
تكو بالولاية» وليس على مسلم ولاية حماية الخنزیر فهي على أهل الذمة بخلاف الخمر ليا 
عُرف أن الأصل في الولايات ولاية الرء على نفسِهء ثم يتعدّئ ال غبرو عند وجود شرط 
التعدي» والسلم يملك حاية [الخمر]" على نفسه لتخللها أو تتخللٌ بنفسهاء فيملك ذلك 


(۱) يُنَظر: الحَاوي (۰)۲۲۱/۷ الْمَجْمُوع (۲۸۲/۱۶). 

(۲) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح اليداية:(۲/ ۲۳۰). 

(*) العسّالة هي: الشّوْرة التي يتخذ فيها النحل العسلء يُنَظر : شس العلوم .)٠١١۸/۷(‏ 

.)۲۹ الوقف هو: هو حبس العين على ملك الواقف والتصدق بالمنفعة الاختيار لتعليل المختار (ص:‎ )٤( 

(ه) العمّار: ضَيعة البَّجُْلء والجمع العقارات. يقال ليس له دا ولا عَقَارٌ. قال ابن الأعراین: العقار هو المتاع اليصُون» 
ورجل مُعْقِر: كثير المتاع. يُنَظَر : معجم مقايبس اللغة لابن فارس (4/ .)٠١‏ 

(5) هما أبي حنيةً وحمّد. یُنظر : مقدمة عمدة الرعاية للكنوي (ص ۱۷). المذهب الحنفي لأحمد نقيب (۳۲/۲). 


(۷) ف () (الخنزير) وی (ب) (الخمر) ولعله هو الصواب لموافقته سياق الكلام. 


لل سم 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


على غيره إلى آخره() كما هو للذکور في الکتاب . 

وهذا کم مرو عن غمر ر أنه كنب إل غماله « أن ولوهم بیعها. وخذوا نصف 
الْعْشْرِ من أنماغا» . 

2 فا لاخلا من الننزیر؛ لأّنه لو َخدٌ لا خلو إقا أن یأخد من عینه و في قیمته ولا 
يجوز أن يؤْخدٌ من عینه؛ لأن المسلم منوع من تمليكه بملکه ولا جوز أن یوخ من قیمته؛ لأنّ 
يم ذواتٍ القيم ليا کم الأعيان حن أن اي لو تروج ذميةٌ على خنزير بغیر عينه» فأتاها 
بالقيمة أجُبرت على القبول كما لو أتاها بالعین بخلاف قيمة الخمر» فك قیم ذواتٍ الأمثال 
ليس شا کم الأعيانٍ حي لو تروجها بخمر في ذمته» فأتاها بالقيمة لا يُخبر على القبولي کذا 
في "الجامع الصغیر" لقخر الاسلام الْمَحْبُوِيَء و القواید الظَهِيريَة ٩:۱‏ (أنَّ القيمة في ذوات 
القيم شا خکم العين كما ذكرناء والخنزيزُ منها)» أي: من ذواتِ [القیم]() فان قلت: 
هذا الذي ذكره هناء وهو أنّ القيمة في ذوات القيم لما کم العينٍ منقوض مما ذکرّ في 
الشفعة" من هذا الکتاب فقال: وإذ اشتری ذمينٌ بخمر أو خنزيرء وشفیفها ذمي إلى أن 


قال: وإِنَّكانَ شفيعٌُها مسلمًا أخذها بقيمة الخمر» والخنزير» فلو كان لقيمة الختزير کم 


(۱) يتظر: العتاية شرخ اليداية: (۲۳۰/۲). 

(۲) يُنظر: مختصر القُدُوري (ص 5۹). 

(۳) روا عبدالرزاق في مصنفه (۹۸۸7 = /۲۳). وقال ابن حجر في الدراية (۱۰۲/۲): وقي ٍسناده إبراهيم بن 
عبدالاعلی قال ابن حجر في التهذیب قال یعقوب ابن سفیان لا بأس به وقال ابن أبي خيثمة عن ابن معين صاخ 
وقال العجلی ثقة وذكره ابن حبان في الثقات وقال النسائي في التمییز (ثقة) یُنظر: تمذيب التهذيب (۱۲۰/۱) 
والله أعلم. 

.)۲۳۰/۷( ینظر: الْبَخْرُ ریق (۲۰۱/۲) مخ الْقَدِيرٍ‎ )٤( 

() پنظر: تایه (۱۰۰/۱). 

(5) في (ب ) (القيمة). 

(۷) الشفعة عبارة عن حق التملك في العقار لدفع ضرر الجوار» يُنَظَر : البحر الرائق (۱4۳/۸). 


سل 


النهاي 2 شرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


الخنزير لما آخذنا بقيمة الخنزير كما لا یأخذها بعین الخنزير» وذلك منقوضٌ أيضًا بمسألة 
الغصبء والإتلافيء فإِنّ السلع إذا أتلفت خنزيرٌ الذّمّي یَضمْ قيمته» فلو كان ما لحكم العينٍ 
ا وها كما [لا یضمن]'» عين الختزير”". 

قلت: القيمة في حق ذواتٍ القيم بمنزلة عينها من وجه دُونَ وجه آمّا اما ليست بعينها 


4 
7 


فظاهر؛ لأنمما [يتغايران]7) حقيقة» وا إنما بمنزلة عينه» فانه لا عكن أداؤة الا بتعيينه» ولا 
تعيينَ الا بالتقويم» فأخذث القيمةٌ كم العينء من هذا الوجه فلذلك أجُبرث ار على ابو 
إذا أتاها بالقيمة» فلما دارت القيمة بين أن يكون بمنزلة العين» وبين أن لا یکون أعطى ها 
حكم العین في حقّ الأخذ وایازق وهو في باب الركاة» ولم يُعطٍ ها کم العین في حقّ 
الإعطاءِ؛ له مَوْضِعٌ ازالة وتبعيد» وهو في باب الشَّفْعَةٍ والاتلافی. فكان هذا نظيرُ ما ذكرنا في 
ا بالانتفاع بالاستهلاك في قوله « وكلّ اماب ذبغ فقد طهر ). 
وذكر في "القَوَائِد الظَهِيريَّة 7 بعد قوله: وخ القيمة فيما لا يكون من ذوات الأمثال 
ینژل منزلة أحدٍ العين» فان قیل: ما ذكرتم یَشکل بذمين استهلك عليه ذمی خنزيرة حور ضَمنَ 
قيمتة فأخدٌ القيمة» وقضی با دیا عليه لمسلم جاز» ولو كان أخذ القيمة کأخذ العين لا جارٌ 
القضاءٌ قيل له: لما قضی با دَيّنَا عليه وقعت المعاوضةٌ بينه وبينَ صاحب الدّین» وعند ذلك 
يختلفُ السبب» واختلاف الأسباب يرل / منزلة اختلاف الأعيانٍ على ما عُرفء وكذلك 
ذكر سوالا في النكتة الثانية على قوله: فكذا لا يحميها لغیره» فقال: فان قيل: المسلمُ أو الدّمّي 
(۱) في(ب) (يضمن). 
(۲) يُنظر: العِتاية شرخ اليداية:(۲/ ۲۳۰). 
(۳) ف ( ب) (متغايران). 
)٤(‏ السرقين أو السرجين بکسرها الرّبل معربا وما فضلة الحيوانات الخارجة من الدبرء يُنْظَر : القاموس المحيط 
)5/۱( لسان العرب (۱ 0 ۳۸ 
(ه) يُنْظر: الْعناية شرح الدّليّة: (۰)۹۲/۱ (۲۳۰/۲). 
(د) يُنظر: تَبِيينُ الحََائّقَ )٠١۱/۲(‏ » الاو اللْنَديّة (۳۰۹/۱). 


للا | 


[۱۸/ب] 
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إذا غصب خنزیر ذمی» وتحاکما إلى القاضي» فالقاضي يأمره بالردٌ والتسلیم والأمرٌ بالرق 
والتسلیم حمايةٌ له قيل له: نحن ندّعي إذا لم يكن له ولاية حماية خنزیر نفسة لا یکونْ له ولاية 
حماية خنزیر غيره لغرض يستوفيه» وهاهنا لو ماه ماه لغرضّ یستوفیه ولا كذلك القاضي 
فافترقا. 

وذکر الامام المَحْبُوَ 9۵ : وإذاً مر الذّمّي عليه بجلد الميتة» بل يأخدُ منه شیقاء وذکر 
الفقیه أبو الليث نله ۱" رواية عن الكرخي ره ؛ أنه يأخذ منه [شییّا] فانه كان مالا في 
الابتداء أو يصيرٌ مالا في الانتهاء بالَفْع» فكان كالخمر ليا ذکرنا في السّوَائم؛ لأ ما التاجر 
إذا مَرَّ به على العاشر بمنزلة السرًائم حاجته إلى الحماية» وقد بیتا أنه لا يؤخذ من سوائم 
صبيام» ويُؤْخدُ من سوائم نسائهی فكذلك حُكم التاجر منهم إذا مر على العاشر؛ لأن 
العاشر لا يَأخُذْ من مال صبيانٍ السلمین ون مرّ به عليه» ويأخدُ من مال نسائهم فكذلك 
يعامل مع بني تغلب؛ لأن الصلح جَدِّيٌ بيننا وبينهم على أن يُضَكَفَ عليهم ما يؤُخذ من 
السلمین, وأمًا الْعْشْرِء والخراح فيؤخذان منهما جميعًا على ما يجيء. 


(۱) يُنْظر: الْعِنَايّة شرخ الدایة: (۲/ ۲۳۰). 

(۲) يُنْظر: حاشية رد احتار (۳46/۲) » الْبَحْرُ الق (۲5۱/۲). 

(۳) هو: نصر بن مد بن أحمد بن إبراهيم السمرقندي الفقيه» أبو اللیث العروف بامام امدی, تفقه على الفقیه بو 
جعفر المندواني وهو الامام الکبیر صاحب الأقوال الفيدة والتصانیف الشهورق توفي ليلة الثلائاء لاحدی عشرة 
ليلة خلت من جادی الآخرة سنة ثلاث وسبعین وثلاث مائة. 
ُنَظر: سیر اعلام الباکم(۱7/ ۲ (الجواهر الضية (۲/ »)١35‏ الأَعَدم للزركلي(۸/ ۲۷). 

)٤(‏ هو: عبید الله بن الحسين بن دلال بن دم أبو الحسن الكرخي» انتهت إليه رياسة آصحاب أبي حنيفة وكان کثبر 
الصوم والصلاة صبورًا على الفقر والحاجة مولده سنة ستين ومائتين وتوفي ليلة النصف من شعبان سنة أربعين 


وثلاث مائة. 
يُنَظر: تاريخ بغداد:(۳5۳/۱۰) تاريخ الاسلام:(۱۵/ ۰)4۲5 الجواهر الضیة:(۱/ ۳۳۷). 
(ه) سقطت في ب. 
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وم مر عل العاش ماك دوه سوا کان دلاق الا م آل دا کید یه 
مأذوت بأداء زکات» بل هو مأذونٌ بالتجارق فلو أخدّ كان المأخودٌ غیر الزكاة » ولیس للعاشر 
ولاية أخدٍ شيء آخز سوی الرگاق » ولد املك والالاک مُعتيّر في الزگاةء ولو مر المالك عليه ولا 
مال له أو كان معه دونَ مائتي درهم (وآخبره أن له في بیته مان آخری) '" ۸ يأخذّ 
منه» فکذلك إذا كانَ عنده الملك دون الالك [آولا ]۲۱ يُعشّيْها لقوة حق الضارب؛ لأنّهُ منزلة 
امالك حم جارٌ بيعه من رب الا ثم رجع إلى ما ذکر في الکتاب* وهو قوله: لم بعش 
ولا نائباً عنه في آداء الركاة» أي: الضارب لیس بنائب عن المالكِ في أداءٍ الركاة إنما هو نائبٌ 
عن المالكِ في التجارة لا غير» والنائب تقتصر ولايتة على ما فُوَّضَ إليه» فكان هو في ذلك 
منزلة المستبْضع(*» كذا ذكره الإمام الْمَحْبُونَ رم . 

قال أبو پُوشف (4#: لا أدري أن أبا حتّيفة يك رع عن هذا أم لا وقال في 
"الإيضاح7": والصحيح: أن يَجِوعَهُ في المضارب رجوعٌ في العبد المأذونٍ أن العبد یتصرف 
لنفسه حت لا برجع على المولل بالعهدة بل يباع فهو فيهاء وما زاد فیطالب به بعد العتق؛ 
وذلك لأنَ الإذنَ إطلاق وفكٌ اج فيكون متصرفًا لنفسه. 


وذكر الإمام التمُرَتَاشِى #ه: لا مشابحة بِينَ المضاربء والعبدٍ المأذون؛ لأ ولاية المأذون 


(۱) ینظر: بدَاية اميتي (۳۰/۱). 

(۲) ینظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۰/۱). 

(۳) سقطت في ب. 

)٤(‏ إذا أطلق لفظ الکتّاب عند الحنفية فالمراد به مختَصر القُدُورِي أشهر متون الفقة عند الحنفية. یُْظَر : کشف الظنون 
(1581/9). المذهب الحنفي (۳۳۹/۲). 

(ه) الإبضاع هو اعطاء شخص لآخر مالاً على أن يكون جميع الرابح عائداً له» ویسمی راس المال بضاعة والمعطي 
لضع والآخذ المستبضع. درر الأحكام (۸/۳). 

(د) يُنْظر: الْعنَايَة شرخ الدَايّة (۲/ ۲۳۱). 

(۷) يُنْظر: الْعنَايَة شرخ الدَايّة (۲/ ۲۳۲). 

(۸) يُنَظر: بَدَائِعُ الصّنائع (۲/ ۲۷). 


للا | 


[المال الذي 
يأخذه العاشر] 
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أعيُ فد الإذنِ في نوع 0 إذن في الأنواع» ولا کذلك المضارب» فلا يكونُ الرجوغ في 
للضارب ا البیه اي: فلا یکون و ا يطوق الضارب ا 
العبد لوجود الفرق ۴ وذگر فَخْرْ الاسلام ناه في "الجامع الصغیر": وقد ذکر في کتاب 
لكاو أنه لا بوخ من هولاء جميعًا بعد كر الضارب. والمسْتَبَضِع» والعبدٍ المأذونٍ» وهو 
الصحیخ في المأذونٍ أيضًا الا إذا كان على العبد دَيّنَّ حيط با أي: حيقدٍ لا بخ منه 
سواءً كان مَنَعَهُ مولاه أو ۸ يكة7". 

قوله ر4#: لانعدام الملكِ عنده» أي: عند أبي عنيفة 8» وفال: أو للشغل, أي: 
عندههال". 

وذكر الإمامٌ امحبوبي: ما ذا كان على العبلٍ دَيّنْ یط بکسبی فلا شکال أنه لا یأخذ 
سواءٌ كانَ معه مولاه أو ۾ يكن عند أبي 9 لأنه لا مالك لهذا الما وعندهما؛ [لأنه 
مال] مشغول بالدَّيْنِ» وذلك مان من وجوب الزَكَاةِه وان لم يكن عليه دی فإن كان معه 
مولاه أخدٌ لاه إذا استجمع شرائطهاء ونم یکن معه مولاه فعلى قول أبي يُوسُفء ود 
لا باخدُ منه شيا 17 لذن للا تفلك الول ولعبد فیه تاج کللضارب, وقد تنا ق الضارب 
قولين لأبي حَنِيفَةَ فمن أصحابنا ‏ من قال كذلك له قولان في كسب العبد المأذون» وقد بيّنا 
وجة القولين» ووجة الفرق» والقول الصحيح فيه؛ لا التقصیر من قبله» أي: من قبل اليار 


حيث مر على عاشر الخوارج!'' مع علمه أن عاشرّ الخوارج يأخدٌ الْعْشْرٍ مما في يديه من 


(01)يُنْظَر:الْعنَايّة شرخ اليداية (۲/ ۲۳۲). 

(۲) يُنظر: تَبِيِينُ مایق /١(‏ ۲۸۷). 

.)۲۳۲ /۲( يُنْظَر: الْعتَايّة شرح اليداية‎  )۳( 

.)4۷/۲( مُنْظر: البناية (0۳۳/۳) بَدَائْعُ الصّنّائع‎ )٤( 

(5) سقطت في (ب). 

 )<(‏ يُنْظر: بَدَائْعُ الصّائع )٤۷/۲(‏ » مځ الَْدِير(؟/077؟). 

(۷) الخوارج فئة خرجت على أمير المؤمنين علي بن أبي طالب ر فكفروا المسلمين بفعل كبائر الذنوب ور 


سم 


[/ 1۸°] 


[مال العبد الملوك] 
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الا / ولا كذلك إذا غلب الخوارج على بلدة فأخذوا عُشورًا مثلها حيث لا شيء علیهم؛ 
أن التقصير نم جاء من قبل الامام( [والله أعلم بالصواب](. 


دماءهم وأموالحم؛ فلا پرثون ولا يوَرّئون ولا يدفنون في مقابر المسلمين وفي الآخرة سيخلدون في النار» أصول الدين 
عند الإمام أبي حَنِيقَة (۱5۹/۱). 

(۱) يُنْظر: تح الْقَدِيرٍ (۲/ ۲۳۲). 

(۲) سقطت في (ب). 


سب 
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باب في المعادن والرکاز 


خر باب الْمَعَادِنِ عن باب العاشر طعنیین: 
أحدهما: أنَّ أَحَدَّ العاشر الْعْشْرٍ أكثر وجوبًا من الْمَعَادِنٍ التي تُوجد, فیومذ منها 
ا لحمس» والشيء الذي هو كثيرُ الوجود ؤقوعًا كان أحوج إلى البيان. 
والثاني: أنَّ الْعْشْرِ أقل ذاتاء واخممن أكثرء فكان فيه انتقال من ذكر القليل إلى ذکر 
الكثير والقلیل دم على الكثير وجوها فكذا بيائاء ي الال الستخرخ من 
الأرض له أسام ثلاثة: الکنژ والمعَدِنُ والرگارء ي الکنژ: اسمٌ لا دقن بنو 
د 
والمعَدَنُ: اسم لمالٍ حَلقة الله تعالى في الأرض يوم خلت الأرض» والرکاژ: اسم هما 
جميعًا يُذكرٌ ويُراد به المعدن, ؤيذكر ویر به الکنل كذا في شروح الطحاوي 7 فكان هذا 
كالخلق» والکشب. والفعل لما رف واشتقاقهًا با أطلق عليهاء فإنّهِ کر في "امرب" عَدَدَ 
بالمكان: أقام به» ومنه المعْدِنُ لا خلقة الله تعالل في الأرض من الذَّهَبٍ والفضة. 
وف "الصّحاح”7": عَدَنتٍِ الإبل بمكان كذاء أي: لَرِمْتهُ فلم تبرح» ومنه جّناتٍ عَدَنِ» 
ومَركرُ کل شيء معدنه. ولزومٌ الاقامة ما يكونُ في المخلوق فيهاء کنر الال كنرًا جع من باب 
ضَرَبء والكنز واحذ الكنوز وهو: الا المدفونٍ» قسمته بالمصدرء وَدِلالَةُ اجمع غلبت على 


)١(‏ هو: أحمد بن ممّد بن سلامة بن سلمة الأزدي الطحاوي, أبو جعفر: فقيه انتهت إليه رياسة الحنفية بمصر. ولد 
ونشأ في طحا من صعيد مصرء وتفقه على مذهب الشّافعي» ي تحول حنفيًا. ورحل للل الشام سنة ۲7۸ ه 
فاتصل بأحمد بن طولون» فكان من خاصته. وتوف بالقاهرة. وهو ابن أخت المزني. من تصانيفه: (شرح معان 
الآثار) في الحديث» و(بيان السنة) رسالة» وكتاب (الشفعة) وغيرهم. 
يُنُظر: تاريخ دمشق (۰/ 5/8")» الجواهر المضية (۱/ »)٠١*‏ الم للزركلي(١/7١؟).‏ 

(۲) ینر:(40/۲). 

(0) يُنظر: (5/ ۲۱۹۳) 


[تعريف المعدن والرکاز] 
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فعل حادثِ من العبد» رر لمح غَرَرُْ رک من باب نَصَ ومنه اليّكاز المعدن أو الكنز؛ لأن 
كلا منهما مرکوژ في الأرض» أي: مُثبتء وان اختلف الراکز» ي المراد من اليّكَازٍ المذكورٍ في 
لقب الباية الک لعنيين: 

أحدها: أن هذا الباب يشتمل على بیان الْمَعَادِنٍ» والکنوز على ما يجيء. 

والغافي: أنه لو أريد به الْمَعَادِنَ یلم محضٌ تكرار لا فائدةً فيه؛ [لأنة حيمدٍ يكونُ تقديرة 
باب في العادن]1» وهذا لب الإمامُ ام شي يهم هذا الباب بباب في المعدن والکنز(. 

قوله :8 : (معدن ذهب, أوفضت أو رصاص آوحدید. أوصّطر جد في أرض 
خراج أو حشر ففیه الخمس)* اما فيد بأرض خراج أو عُشْر احترارًا عمّا يؤجد من 
للعدن في الدار» فانه لا مس فيه عند أبي حَنِيقَةَ نم 7 وآما إذا وُجد المعدنُ في الفازو(؟) 
التي لا مَالِكَ ما ففيه امن عندناء أيضًا كما إذا وجده في أرض الْعْشْرٍ أو اخراج!". كذا في 
شرح الطّحاوج جر 000 


وحاص|* وجوه هذو السا مس عشر وجهٌا؛ وذلك ن الذقب آو اة الذي 


(۱) سقطت من (ب). 

(۲) يُنظر: الناية شرح الدَايّة: (۲/ ۲۳۳). 

(۳) هذا نقل من المؤلف من صاحب متن بِدَايَةُ المبْئَدِي برهان الدین علي بن أبي بكر بن الْمَرْغِينَاني. يُنَظر : یدای 
الممَتَدِي (ص: ۳۲۰). 

(۶) يُنظر: بِدَايَةُ اي (۳۰/۱). 

(ه) يُنَظر: بَدَائْعُ الصّتائع (۷/۲) حاشية ابن عابدین (۳۲۱/۲). 

(5) المفازة الموضع الهلك مأخوذة من فَوَّرَ بالتشدید لاذا مات. لأتما مظنة الوت وقیل من قاز إذا سلم ونجا وسميت به 
تفاؤلاً بالسلامة. يُنَظَر: الصباح المنير (750/1). 

(۷) يُنظر: یسوط للسَرَخسي: (۲/ ۲۱۲). 

(0) شرح الطّحَاوِيء لأبي جعفر أحمد بن ند بن سلامة بن عبداللك بن سلمة الأزدي الحجري الصري للعروف 
بالطحاوي (ت ۳۲۱ه) واسم كتابه (شرح مشكل الاثار) حققه شعيب الأرنؤوط وطبعته دار الرسالة. 

(9) يُنْظَر: مختصر الطحاوي (۱/ .)4٩‏ 


سا 


[آنواع الْمَعَادِنِ 
ومقدار ركامًا] 
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يوج في الأرض لا يخلو إن كان معدن أو كنرّاء وك ذلك لا يخلو اما أن يوجدّ في حير دار 
الاسلام أو حيّزٍ دار الحرب» وك ذلك لا يخلو عن ثلاثة أوجه: ما أن يُوجدَ في مفازة لا 
مالك ها أو في أرض مملوكة» أو دار والوجودٌ كنرًا لا يخلو عن ثلاثة أوجه أيضًا ما أن تكونَ 
على (ضرب آهل الإسلام”", أو على (ضرب أهلٍ الجاهلية أو اشتبه الضرب) ول 
ذلك مذكورٌ في الكتابء ثم المراد من المعدنٍ الذکور في قوله: معدِنُ ذهبء أو فضة أو 
رصاصٍ مكان هذه الأشياء المذكورة» لا أن يكونَ مخصوصًا َالدَهَتَ وله نا أن المعدن 
يُطلق على مكانٍ کل شيء''أء على ما ذکرنا من "الصحَاح ۳ 

ویدل أيضًا على أذ المعدِنَ غير مخصوص بالذَّحَبٍ والَفِضّةء ما ذكر في یسوط" حيث 
قال: الم أنَّ الستخرج من الْمَعَادِنٍ أنواعٌ ثلاثة: منها: جامد یذوب وينطبغ؛ کالذهب 


والفضةء والحديدء ولرصاص, والنحاس ومنها: جامد لا یذوب بالذوب كالجصه 00 


عي 


والنورة 0 والكحل» والزرنیخ"» ومنها: مائع لا پتجمد کال ماي والقیر( والنفط 7" وأمًا 


(۱) يُنْظر: الحدَاية (۱۰۰/۱). 

(۲) يُنْظر: المرجع السابق .)٠١5/١(‏ 

(۳) بنظر: اة شرخ اليدَايّة (۲/ ۲۳۳). 

(ء) يُنظر: (5/ ۲۱۰۲). 

(ه) الجصٌ: بکسر الجيم معروف وهو معرّب لأن الجيم والصاد لایجتمعان في كلمة عربية وحَصّصّت الدار عملتها 
بالجص والعامة تقول ابص بالفتح والصواب كسرها وهو كلام العرب يُنَظَر : المصباح النیر (۱۰۲/۱) المرب 
(۱۶۷/۱). 

(5) الووٌ: بضم النون حجر الكلسء ثم غلبت على أخلاط تضاف الى الکلس من زرنيخ وغيره» وتستعمل لازالة 
الشعر. يُنْظَر: المصباح المنير (1۳۰/۲). 

(۷) الزرنيخ حجر منه أبيض وأحمر وأصفرء يُنْظَر: القاموس المحيط (۳۲۲/۱). 

(۸) القير والقار لغتان وهو صّعْد يذاب فيستخرج منه القار» وهو شيء أسود تطلی به الأبل والسفن» عنع الماء أن 
يدخل ومنه ضرب تحشی به الخلاخيل والأسورة» وقيرت السفينة طليتها بالقار وقيل هو الآفت. يُنْظَر: لسان 


العرب (4/۵ ۱۲). 
)٩(‏ التَّقْطْ: دُهْن بفتح النون وکسرها والکسر أفصح» وهو الذي تطلی به البل للجرب والقردان. يُنْظَر: لسان العرب 
(۶۱7/۷). 


مس --م 


النهاي 2 شرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


الجامدٌ الذي یذوب بالذوب: ففیه امس عِيْدَناء وقال الشافعي 4# : فیما سوی الذهب 
والّفِضّة لا يح شيك وف الذَّهَب والّفِضَّة جب ربغ العش ولنصاب عنده معتبث حون إذا 
كان دون المائتين من الْفِضّة لا يحب شيء7"» وقي اعتبار ال حول له وجهان(۳. 

وذگر في الخلآصّة الغرالية: فلا ركاه فيما اشتخرح من الْمَعَاوِنِ سوئ الذهب 
والفضة" ففيهما بعد التحصیل ربع الْعْشْرٍ على أحد القولين 7 وعلی هذا يُعتبر النصاب 
وقي الحول قولان"" والثاني الواجب الخمس فعلی هذا لا يعتبرُ الحول» وني النصاب قولان» 
اقا الکنز فقوله مثل قولنا في أنه جب الخمس فيه على ما يجيء. وف اسر (. 

وقال السافعيی:/ ان أصاب الْفِضّة كتلة [أي: قطعة] صافيةً فيجب فيها الخمسء والا 
فيجث فيها لش ۲" وقال في قول: يحب ربع الْعْشْرِء ویعتبرٌ الحول» والیصاب. وف قول 
أوجب الْعْشْرٍ كما في الحبوب في المعشورة؛ لأنّ لین في الأصلٍ من إنزالٍ الأرضء وفي قول 


(۱) يُنَظر: الْمَجَْمُوعَ )۷۷/١(‏ » المهذب (۱5۲/۱). 

(۲) يُنَظر: لوط للسَرخُسي: (۲/ ۳۸۱). 

(۳) اختلف أهل العلم ‏ اشتراط الحول في الركاز فقال السَافعي ومالك رحمهما الله بعدم اشتراط الحول. 

(4) يُنَظر: الخُلآصّة الغزاليّة (۲۰۲/۱). 

(ه) هذا هو مذهب المالكية والمشهور من مذهب الشافعية وقالوا أن الأصل عدم الوجوب وقد ثبت في الفضة والذهب 
بالإجماع فيه» فلا تحب فيما سواه لا بدليل صريح» وقال الحنفية: تحب في غير الذهب والفضة من المنطبعات 
كالحديد والرصاص, وقال الحنابلة: تحب في كل ما خرج من الأرض مما يخلق فيها من غيرها ما له قيمةٌ كالأئمان» 
أو ما قيمته نصاب من الجواهر وسائر ما يسمى معدناً. 
يُنْظَر: الْمَجُمُوع (77/7)» الْمُغْني (۰)0۱۷/۲ حاشية بن عابدين (۳۳۷/۲). 

(5) القول الثاني أنه يجب الخمس إن ناله بلا تعب ومؤؤنه» والصحيح أنه يجب فيه ربع العْشّر وبه قال المالكية والحنابلة 
يُنْظر: الْمَجْمُوع 28١/5(‏ ۰۸۳ روضة الطالبين (۲ /۲۸۲) ۰ الْمُغْني (1۱۸/۲). 

(۷) اختلف الفقهاء في اشتراط الحول فقال المالكية والحنفية أنه لا يشترط بل يجب في الحال» وقال الحنابلة وبعض 
الشّافِعِية أنه يشترط. يُنْظَر: القوانين الفقهية (ص ۱۰۲ الْمَجُمُوع (۸۱/۳). 

(0) ينظر: ابر التاق .)٠١٤/۲(‏ 

)٩(‏ سقطت في (ب). 

(۱۰) بُنَظَر: روضة الطالبين (۲۸۰/۲). 


gg 


[۱۸۵/ب] 


النهاي 2 شرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


جعله مالا مباحًا مك بالاصابة في دار الاسلام» فلا يحب فيه شيء کالصید» وانما تحب الا 
بعد ذلك حول ونصاب. وأحتجٌّ لربع الْعْشْرِ ما ژوي «أن البي 8# آقطع بلال بن حارث() 
معان بالقبلية)7"7", فهي يُوْحَد فيها ربغ الْعْشْرِ إلى يوم القيامة» وبقوله 8 
العشر ٩»‏ ولعلمائتا قول لله تعالل: ۶ # واطموا نما غنمتم من شیر فان ۳ 
سے چو وإليه أشارٌ محمد بن الحسن به حيثُ علل بأنه ثلثه ما أوبحف السلمون 
عليه» وعلّل للسقوط بأنه ما لم بُوجفٌ عليه المسلمون. 

وتفسيرة: أنَّ هذه الأراضي (كانت في أيدي الكفرة)» فصارث في أيدينا بالقهر, 
والغلبة» إلا أن الأراضي الموات» والتي ۸ سم بقیت على حكم الاباحة لغيبة المسلمين عنهاء 
ولذلك مَك بالإصابة كالصيد» فلما كانت الإباحةٌ بناءً على الاستغناء لم یسقط عنها حقٌ الله 
تعالى في امس بتركنا إياها کم الاستغناو» ولا خلاف في الكنز الجاهلي يصيْبة المسلمُ في 
أرضٍ فلات أن فيه الخمس شذا المعى, فان قيل: إِنَ الكنرّ يحب فيه امس ينص فيه لا ذه 


(۱) هو: بلال بن الحارث بن عصم بن سعيد بن قرة بن خلاوة » بالخاء المعجمة المفتوحة » ابن ثعلبة بن ثور » أبو 
عبدالرهن المزني » من أهل المدينة » أقطعه النبي 822 العقيق » وكان صاحب لواء مزينة يوم الفتح » وکان يسكن 
وراء المدينة تم تحول لل البصرة » أحاديثه في السنن وصحيحي بن خزيمة وابن حبان » أسلم في السنة الخامسة من 
الحجرة (ت 1۰ ه). 
يُنَظر : الإصابة (۰)۳۲/۱ تحذيب الكمال )۲۸۳/٤(‏ » الثقات (۲۸/۳). 

(۲) رو أبو داود في سننه» کتاب الخراج» باب في إقطاع الأرضين (۳۰5۳) قال الألباني في صحيح وضعيف سنن 
أبي داود (1۱/۷): ضعيف 

(9) القبلية: بالتحريك » هو من نواحي الفرع بالمدينة » قال العمراني: أخبرني جارالله عن علي الشريف » قال: القبلية 
سراة فيما بين المدينة وينبع » ما سال منها إلل ينبع سمي بالغور » وما سال منها إلى أودية المدينة سمي بالقبلية » 
وفيها جبال وأودية » يُنَظَر : معجم البلدان (4/ ۳۰۷). 

(4) رَوَاهُ یحاری في صحيحه كتاب الركاة باب ركاة الغنائم حديث رقم »)۱۳۸١(‏ من حديث أنس بن 
مالك ولقه. 

(ه) سورة الأنفال الاية (4۱). 

(د) يُنظر: تایه (۱۰۰/۱). 


[حکم العدن 


في أرض الکفار] 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


العلةء قلنا: إِنّ النَص یعلل ما آمکن, ولا آمکن بصفة الاستغناء فاا صفةٌ موجیَهٌ للخمس ۸ 
يكنّ للخصم أن عنعناء وأا الجواث عن احتجاجهم بقوله 822 « في الرقة ربع العُشر» ‏ أنه 


بیان لما يحب بسبب الرقّة نفسهاء وهذا يحب بسبب الاستغنام [لا] مرّء وعن الإقطاء(" أن 


امخلافت فيما يحب بنفس الاصابة لا با أقطع الاماش فللإمام أن يُقطع ما استصوب*. 

[قوله :هه ]: (ولا یُشترط اخول)() أي: على مذهبهء وإنغا ذَكْرَ هذا یدفع شبهة 
رد على قوله؛ لأنّه لما وجبث الزّكَاةٌ على قوله: ينبغي أن يحب على شرائط الزْكَاةٍ من أشراطٍ 
حول وغيره» وأمّا على مذهبنا فلا یُشترط المحول أيضًا لما أن إيجاب امس باعتبار ذاته حمس 
الغنائم» فلا یشترط في مس الغنائم الحولُ» فلا لم ترذ الشبهةٌ على قولنا لم يذكرٌ عدم اشتراط 
الحول في قولناء وكذا قوله: « وفي الرگاز اخشمن» 7" فانه لما سيل النيئ 822 عَما يُوجد في 
الحرب العادي؟ قال فيه: « وفي الرگاز الخمُس) 7 فعطف البَكَارَ على المدفونٍ» نعلم أن للراد 


بالتگاز للع وله عبارة عن الإشات 7 يقال: كر مه ق الارض اذا أثبتك والمال فق العدن 


المعدنٍ لما أن هذه الأرضّ كانت في ید أهل احرب وقعت في یل السلمین بایجاف الخيل» فکان 


(۱) سبق ترجه ص (۱۳). 

(۲) ی (ب ) (کما). 

(۳) الاقطاع نظام یقوم على العلاقة بين السادة ونوابعم يقضي بأن علك الأولون الآخرين قطائع من الأرض على 
سبیل المنحة هم ولاولادهم. يُنَظَر: العجم الوسیط (۷4۵/۲). 

(4) يُنْظر: الْناية شرخ الدَايّة: (۲/ ۲۳۶ ۲۳۰). 

(ه) سقطت في (ب). 

(<) پُنظر: ادَايّة (۱۰۰/۱). 

(۷) رَوَاهُ اناري في صحبحه کتاب الرّكاة» باب في الرگاز المغمس(۱۲۸)» ومسلم في صحيحه» کتاب الحدود» 
باب جرح العجماء جبار وللعدن والبتر جبار (۱۷۱۰)» من حدیث أبي هريرة رل 

(۸) سبق تخريجه في الحامش السابق. 

)٩(‏ في ب: (الإثبات) وی () (الإنبات) ولعل ماقي ( ب ) هو الصواب لموافقته سياق الكلام. 


gg 


[الخلاف في 
اشتراط الحول] 


النهاية قرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


هذا والکنرٌ سوای کذا في "الوط" لا أنَّ للغافین يدا حکمية لثبوتما على الظاهر إلى 
آخره» هذا جواب (شکال يَرِدُ على قوله: فکانث غنیمة والحكمُ في ۰ امس للفقرای 
وأربعة الأخماس للغافین ذَكْرَ ذلك الاشکال الإمامُ الكشان ي" يي مع الصغير' ا 
فان قيل: أليس أن الأربعة الأخماس تکونْ للواجد إذا وَجَذه في أرضٍ غير 5 لأحدٍء ولو 
كان هذا مغنومًا حتئ يجب فيه امس لكانث الأربعة الأحماس للغانمين لا للواجد قلنا: هذا 
لمال مغنوم في حقّ امس دود الأربعة الأخماس!" كما في الکنز إذا وَجَدهُ في الصحرای وهذا 
لد المالّ كان مُباحًا قبل خن الغانفين, والمالُ اميا نما يمُلكُ بإثباتٍ اليد عليه كما في الصيدِء 
ويد الغانمين ثابةٌ على هذا المال حكماً حقيقة؛ لأنَّ إثبات اليد على الظاهر إثباتٌ على 
الباطن حكماء فاعتباژ الحم إِنْ أوجب الملك للغائمين فاعتبار الحقيقة إن [لم يكن] عليه 
جانب الحقيقة في أربعة الأخماس؛ لأنه هو المختصٌ بتمام الاستیلاو(". 

ورجح م کم خی الح احتیاطّا کما في الكنز والحقيقة في حقّ الأربعة الأخماس 
حتی کانت و خد أي: لعي كانت الكريسة الأخاس لو جد وة كان ذلك الواجد حن 
اوغا او از كاف ا او ا ا آو رجات أو أمراة ی و د احمست» 


والباقي للواجد؛ لأنّ استحقاق هذا الا كاستحقاق الغنیمق ولجميع مَنْ ع سنا حقٌ في الغنيمة 


(۱) يُنظر: الوط للسَرَخسي: (۲/ ۲۳۸۳). 

(۲) مسعود بن الحسين أبو للعالي الکشَان السمرقندي. نقله الخاقان من بُخاری إلى سَمَبَقَيْد للتدريس بالدرسة اخاقانية 
وولاه خطابة سرفند. فبقي علی ذَلِكَ مدَّة وثوق في ربيع الأؤل سنة ۲۰هه. يُنْظَّر: تاريخ الاسلام 
(۳۲۱۷/۱۱). 

(۲) یُنظر : الجامع الصغیر (۱۳/۱). 

)٤(‏ في (ب): (لا يوجب فیه). 

(ه) يُنْظَر: الجامع الصغیر وشرحه النافع الکبیر (۱/ ۱۳4). 

(5) بياض في () و (ب) (سواء كان ذلك الواجد حرا). 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


تا سهمّاء أو رضخا" فد الصيّ» وال والعبدء والذِمي. 
/ برضخ همم إذا قاتلواء ولا بيلح نصيّبهم السهع تحررًا عن الساواة بنَ التابع والتبوع» 

وهاهنا لا یراحم م للواجد في الاستحقاق حین يعتبرَ يعتبرَ التفاضل» فلهذا كان الباقي له» والذي روي : 
أذ عبدًا وَجَدَ جره من دعب على عهد غمر و فأدّئ نمنه مه وأعتقه"» وجعل ما بقي 
لبيتٍ الالي( أنه كان وجه في دار رجل» فكانّ لصاحب الط ١‏ فلم يبق أحدٌ من ورثته 
فلهذا صرف إل بيت المال» ورأئ المصلحة في أن يُعطي ثمنه من بيت الال ليوصل إلى العتق» 
کذاق لوط . 

فان قلت: لو كان الموجودُ من العدد ما دونه من النصاب» والواجد فقیرٌ ينبغي أن لا 
يحب الخممن لما أن يصّرف الم الفقیل وهو فير كما في اللَمَطَةِ » وكذلك لوكا 
الموجودُ نصابًاء والواجذ مديون. 

قلث: الحديث عاش وهو قوله 2 « في الركاز امس )» وهو يتناولٌ الفقيد 
والمديونَ» ولأنه لیس يج على الواجدء ولکن الخمُس صار حقًّا لمصارف الخشس حين وقع 
هذائي ید المسلمين من ید هل الحرب فلا يختلفُ باختلاف م من يُظهره» كذا في 
ا 


.)۵۵* /۲( الرضخ: العطية القليلة والمقاربة. يُنْظَر تاج العروس (۷/ 555)» النهاية في غريب الأثر‎ )١( 

(۲) يُنَظَر: كنز العمال .)۱٦۸۸۱(‏ 

(۳) یُنظر: المبسُوط للسَرخسي(۲/ ۳۸۳). 

(:) الخِطّة يراد بها ما حَطَّه الامام حين فتح البلدة وقسمها بين الغافین. يُنْظَر: معرب (۲5۰/۱). 

(ه) يُنظر: الوط للسگرخسي(۲/ ۳۸۳). 

)1( الط بفتح القاف اسم الشيء الذي تحده ملقی فتأخذه. يُنَظَر: المصباح المنير (۵5۷/۲)) المعجم الوسيط 
(۸۳/۲). 

(۷) سبق تخريجه ص (4 4 ۱). 

(۸) يُنَظر: لوط للسَرَخسي: (۲/ ۳۹۱). 


سب« 


]/۱۸۰[ 
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فان قلست: لو كان الواجد فوا ینبغی أن يود مده الکل کما لو كان حریٌا؛ امنا نی 
الکفر سوای ولا استحقاق هم في الغنيمة. 


قلت: لا بل للذمي حْ في الغنيية» فإِنَّ آمل اللّمة لو قاتلوا أهل احرب. فاثه یوضغ لحم 
من الغنيمة» فجارٌ أن يكونّ شم [حظ]( فیما له کم الغنيمة» وأمّا الحري فلا حظ له فیها 
سواءً قاتل باذن الامام أو بغیر إذنه» فان لا يُعطّى له من الغنيمة شي وقد ثبت لهذا الما 
کم الغنيمة» فلذلك بوخد من الكل كذا في مبسوط شيخ الاسلام/" لاطلاق ما روینا؛ وهو 


قوله ¥ « وفي الرگاز الخمس ا وم يُمَصّل بين الأرضٍ والدار ولا المعدِنَ بقي على ما 
كان قَبّلَ القيمة فيما يرجغ إلى امس لأنما ليست من أجزاون الأرض حقيقة فصارت 
کالدفون. ولأبي حَنِيمَةَ رم أنّ الإمامَ لما جعلها له فقذ أصفاها له وقَطَعْ حقّ الباقينَ عنه فلا 
يحب الشْمس, وكذلك الجواب في المعدن إذا وجدهُ في أرضه في رواية الرّكَاٍ من الأصل(“' لهذا 
الفقه الذي ذكرناء وفرّقَ في "الجامع الصغير"؛ وفرقٌ مذكور في الکتاب(" ذكرة في 


1 : 696010 
ا 


(۱) هكذا في (ب) وف(ا) (خط) ولعل ماني ( ب ) هو الصواب لموافقته سياق الکلام. 

(۲) یُنْظر: الوط للسَرَخُي: (۲/ ۳۹۱). 

(۳) سبق تخريجه ص .)۱٤٤(‏ 

)٤(‏ الأصل عند الأحناف هو كتاب البّسُوط ليحَمّد بن الحسن الشَيَبَان رحمه الله. 
يُنْظَر: عقود رسم الفتي لابن عابدین (ص .)۱٩‏ 

(ه) يُنظر: الْعِنَايّة شرح الدَايّة (۲/ ۲۳5). 

(5) يُنْظر: خر البق (۲۵۳/۷). 

(۷) اختلف فقهاء الحنفية في حکم ملكية الْمَعَادِنِ فقال الحنفية: إذا وجد معدن ذهب أو فضة أو حدید أو صفر أو 
رصاص في أرض خراج أو عشرية أخذ منه الخمس وباقيه لواجده وكذا إذا وجد في الصحراء التي ليست بعشرية 
ولا خراجية. وأما المائع كالقير والنفط وما ليس بمنطبع ولا مائع كالنورة والجص والجواهر فلا شيء فيها وكلها 
لواجدها. ولو وجد في داره معدنا فليس فيه شىء عند أي حَنِيمَةَ وقال الصاحبان: فيه الخمس والباقي لواجده. 


وان وجده ي أرضه فعن أبي حَنِيفَة فيه روایتان : رواية الأصل: لا يجب» ورواية الجامع الصغير: يجب ولو وجد مسلم 


للا س 
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وأمّا احواب عن الحديث: فان الإمام خصّه بهذو الدار فصار کأنه تَقَلَ له هذه الدان 
وللإمام هذه الولاية؛ ولهذا وَجَب امش والخراج في الأرضٍ دون الدارء والدلیل على الفرق 
أيضًا أنه لو كانت له نخلةٌ في دار تغل أكرارًا" من تمر لا جب فيها شيء؛ ولو كانت 
[النخلة]/" في أرضٍ غشریه يحب الْعْشْرٍ في الثمن» فكذلك في خکم المعدن, كذا ذكره الإمام 
الْمَحْبُوِيَ ٩۳‏ [وله أن من أجزاءِ الارض قيل فيه: نوعٌ نظر من حي إنه يجورٌ التيمم بما كان 
من الأرضء ولا يجوز التيمم به إجماعًاء فكيف یکون هذا من أجزاءٍ الأرض؟ قِيل له: إِنّه راد 
بقوله: إنهُ من آجزاء الأرض اتصاله بها اتصالٌ خلقه ألا ترئ أن الْمَعَادِنَ مَك بالشّرای كما 
كان بلك سائرٌ أجزاءٍ الأرض» وقد خلا سائر آجزاء الدار عن حقّ الله تعالى» فكذا المَعَادِنُ 
وهذا بخلاف الكنز؛ لد الاتصالّ بِينَ الكنزٍ والدار» اتصالَّ جاورة لاتصال خلّقه ألا تری أنه 
لأ يملك بالیّراء!* كذا في "القوائد الظهِيريّة ]۳۱ 7" ون وجَدَ ركاراء أي: كنرًا فا سره بمذا؛ 
أن الكارٌ اسم مشترك يُطلق على المعدن وعلی الكنزء وید به الكنرٌ هنا؛ لأنّه ذگر وجوب 


امس بالاتفاق نما هو في الکنز لا في العدن فان وجُوب امس قي المعدنٍ الموجود في الدار 


معدنا في دار ارب في أرض غير ملوكة لأحد فهو للواجد ولا خمس فيه» ولو وجده في ملك بعضهم فان دخل 
علیهم بأمان رده علیهم: ولو لم يرد وأخرجه إلى دار الاسلام يكون ملكا له !لا أنه لا يطيب له وسبیله التتصدق به. 
وان دخل بغیر آمان یکون له من غير خمس. 
يُنَظر: تَبِيِينُ الَقَائِقَ (۰)۲۸۸/۱ ابوط (۳۸۵/۲). 

(۱) الكرٌ كيل معروف و الجمع (أَكَرَارٌ) مغل قفل و أقفال وهو ستون قفيزاء والمعنن أي يجن نرها. 
يُنْظر: الصّحَاح (۲/ ۳5۹ المصباح المنير (۲/ ۵۳۰) ارب (۲/ ۲۱). 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) يُنْظر: ابر الرّائّق: (۲/ +5 ؟). 

(4) يُنْظر: الْعنَايّة شرح الدَايّة (۲/ 85؟). 

(5) سقطت في (ب). 

(5) يُنْظر: بَدَائِعُ الصّتائع (1۸/۲) » حاشية ابن عابدين (۳۲۱/۲). 


مسب« 
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علی قوف(" لا علی قول أن E‏ وجب امس عندهم آي: عندتا؛ وعند 
الشَافعي" أيضًا لما روينا کان من حيِّّهِ أن یقول لسياقٍ ما روینا؛ وهو قوله 
الرگاز الخفس ۱ 

والمرادُ من قوله: فيه أي: في الكنز على ما ذكرناه» فكانَّ ذِكيرُ الكنز مقصودًا هناك 
وكانَ التمسلكُ به أولى كما تمس به في "یسوط" أو دلالة الركاز على ما ادَّعاهُ المصنفُ 
مِنَ الكنز بسبب دلإلةٌ از على الإثبات لا غير» وهو اسمٌ مشترك قد یل على الکنز» وقد 
يدل على العدتّ, فكان محتملا كالنصٌ. 


هك فيه ( وی 


ع 


وما إرادة الكنزٍ بسياقٍ الحديث؛ وهو فيما تمس به في یسوط" فبدليل غير محتملٍ 
فكان ممُسرّاء فالتمسك بالفسر أوى من التمسك بالنصٌ فإن قلت: ففي ما تمسكٌ به 
الصنف هغ في الکتاب شُبِهَةَ ظاهرة» وهي أنّه سك ولا بهذا الحديث بلفظ البتكاز على | 
وجوب الخمس في المعدنٍ» واستدل هاهنا بهذا الحديثٍ بلفظ الركاز أيضًا على جوب الخُمس 
ف الکنز وار اسم مشترگ بینهما کما ذکرناه فد ن فیما مس :نه الصنف عة 
الشترك والشترگ لا غُموم له بالاتفاق خصوصًا في مَوْضِع الاثبات!" فما وجهه!". 

قلت: هذا من قبیل تعمیم المعنى الذي له دلإلةٌ على هذاء ودلالة على مکان أن 
المدلولين حينئدٍ من أنواع العام لا من أنواع المشتركء فن الذّكرٌ يدل على الإثباتِ لَغةٌ على ما 
ذكرنا من رز المح إذا أثبتة في الأرض» ثم ذلك النبث قد يكون مَعْدِنَ وقد يكو كنرًا حتق 


(۱) ینظر: النافع الكبير (۰۱۳4/۱ الْبَحَرُ الرٌائق (۲5۳/۲). 

(۲) يُنظر: الأم (4۳/۲). 

(۳) سبق تخريجه ص (۱4). 

.)۳۸۹/ ۲( يُنْظر: المبسشوط‎ )٤( 

(ه) يُنْظر: غمز عیون البصاثر شرح کتاب الأشباه والنظاثر (۱۹/۲) التقریر والتحبير (۲۷۵/۱). 
(د) ‏ يُنْظر: العَایة شرح الدَايّة (۲/ ۲۳۶) 


[۱۸۰/ب] 
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لو ذكر المنبت مکان الرگاز كان ذلك عامًا لا مشترگاه فکذا في لفظ الرّگاز لأنةُ عبارةٌ عنث 
ونظيرُ هذا قوله تعالى: 25 وَدروأ ره في نفسه مشترك بين ذَفْع البيع مقابلة الئمن» 
وبين دفع الثمن بمقابلة البيع» وهما جميعًا في الاية قراران باعتبار عموم المعنئ الذي يُوجد في هذا 
وقي هذاء وهو أن البيع في أصله عبارةٌ عن مُبادلة الما بالمال» وهذا المعنى يجمعهما فكانا 
مرادين وكذلك قوله تعالى: 38 ولا سخا ما تک ءابآوکم 46 2۱ والنکاځ: مشركة 
بين الوطئ والعد ولكنّ البكاح لغدً في أصلٍ يدل على الجمع؛ ومعنى الجمغ يج فيها أو 
يقول: لا َل هذا الحديث على واحدٍ منهما بعينه» ثبت الحكَمْ في الآخر بطريق الدلالّة لوُجودٍ 
الف الذي وزد ا ف خر» ومنا ی ا ی وھ و فهو بل 
نطو" علی الواجد أن ها لانه عل أذ ذلك كن وضع السلمین» ولو و ذلك علیی 
وجه الأرض كان لَقَطَةٌ فكذلك إذا وَجَدهُ تحت الأرض وفي لته يُعرَفُها حيث وجد مَنْ یتوهم 
أن صاحبها يَطلبُهاء وذلك يختلف بقلَةٍ الا وكثرثةُ حن قالوا: في عشرة دراهم فصاعدًا يُعَرفِها 
حولاء وفيما دُونَ الْعْشْرِة إلى ثلاثِة آشهي وفيما دُونَ الثلاثة إلى الدرهم جع وفيما دُونَ 
الدّرهَم یوماه وف فلس ونحوه يَنْظْرٌ بعنة ويسرةً» ثم يضعه في كفي فقير» كذا ذكره الإمامُ 
ا محبوبي» والتمرتاتشي رحمهما الله. 

قوله: ففیه امس 00 حال» يعني: سواءً كاد الموجودٌ ذَهبّاء أو فِضّةَ أو رصاصًاء 


2 رك ]ةا و یه كله لذن ها مشاه و 


(۱) سورة الجمعة الآية (9). 

(۲) سورة النساء الآية (۲۲). 

(۳) اللقطة: بفتح القاف اسم الشيء الذي تحده ملقی فتأخذه وهو قول جميع أهل اللغة. يُنَظَر: المصباح النیر 
.)٩6۷/۲(‏ 

)٤(‏ پنظر: الْعنَايّة شر الدَايَّة (۲/ ۲۳۳ قبح القّدیر(۱۲۱/۰). 


[مقدار زکاته] 
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ا لخمسن» ولا يُترك الحريع یلتحق بغنيمة المسلمينَ إلى دار الحرب لا إذا كان ذلك باذن الامام 
وشرط مقاطعته على شيءِ» فله أن يفيء بشرط؛ لقوله 822 « المسلمون عند شروطهم 00 
يران لد وجدة ی ارض تند اختلت امعان فیک یستحق ارم ؟ لاس( 
لا لا حلاف في وج وب الخّس کذا في شرح الطحاوي(". لا باه آي: من 
النص والعقول. 

( إن وجده في أرض فباحة)» أي: الکنژ الذي هو على ضَرّب أهل الجاهلية لما أن 
الكترٌ الضروب بضرب أهل الإسلام لاً كان مُلحمًا باللّقطة لا یی في هذا التفريع الذي ذكره 
مِنَ الخمس» وأربعة الأخماس فكذا الحكم عند أبي يُوسُف ت49 أي: الخمسن للفقير'”» (وأربعة 
أخماسه للواجد) مالکا كان أو غير مَالك. 


لأن هذا المال لم یدخل تحت قسمة الغنائم لأن شرط القَسْمة العادلة» ولو دخلت لا 
تتحقق العادلف وإذا ۾ يدخل تحت القسمة بقي مُبِاحَاء فيكونَ لمن سبقت يده إليه كما لو 
وج في أرضٍ غير تملوكة [قلنا: إا لا نقول: إِنّ الامام لَه الکنز ]1 بالقسمة بل یقطع 


مزاحمة سائرٍ الغانمين عن تلك البقعة وتقريره فيها وتقریره في احل يُوجب ثبوت يده على ما هو 


(۱) رََاهُ الْبيْمَقِي في سننه الکبری »)۲٤۹/۷ - ۱٤۸۲۱(‏ والطبراني في العجم الکبیر (5 4۰ - »)۲۷١/٤‏ وقال 
الألباني في إرواء الغليل (۲۰۷/۵) صحيح. 

(۲) اختلف فقهاء الحنفية فيما إذا وجده في أرض مملوكة من تكون له أربعة الأخماس واختلفوا في أربعة أخاسه أتما لمن 
تكون قال أبو حنيفة وتُحَمّد: هي لصاحب الخطة وهو الذي ملكه الإمام هذه البقعة أول الفتح إن كان حياً 
ولورثته إن كان ميتاء وقال أبو يُوسّف : أربعة أحماسه للواجد» كما لو وجده في أرض غير ملوكة. 
نظر: بَدَائِعُ الصّتائع (57/9) » فة الُقَهَاء (۰)۳۲۸/۱ لوط (۳۸۳/۲). 

يُنُظر: شَرح الطحاوي (۱/ 49). 
() يُنْظر: اليدايّة (۱۰۰/۱). 
نظر: الینایة شرخ الدَايّة (؟/ ۲۳۷). 
بنظر: تیه (۱۰۰/۱). 
(۷) قي (ب): (قلنا أن نقول ان الامام لابملكه الکنز). 


[ما وجد في 
أرض الاسلام] 
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موجود ‏ احل» فصار مملوَكًا له بالحيازة بمذا الطريق» كذا في لوط هو 
للمختط له. 

(وهو الذي ملكه الامام يوم الفعح) و سمي هو المختط له أو صاحب الخط؛ لاد 
الاماع خط لكل واحلر من الاين ناحية» ویجعلم تلك الناخية له ملك به آي: بالخصوصء 
وان كانت [علی الظاهر للوصل ]۲۱ أي: يد الخصوص فهذا المجموع لدفع شبهت أوردّها شب 
الاسلام في مَبْسشوطه (. 

وهي قولة: فان قيل يد المختط له ثابتةٌ من وجه» من حيث إِنَّ اليد على الظاهرٍ به لا 
على الباطن تقدیرآ أو باليد [الحكمية](" لا یثبت الملكُ كما في حقّ الغافين فإنّ شم يدا 
ی فا إن أرغة آخاسه للواجد 
انان وجده في المفازة لا للغانمين كذا هناء قلنا: یُد المختط له يد خاصةء واليدٌ الحُكمَيةٌ إذا 
كانت هذه المثابة تُفيد لمك في المباح» كما في المعدنٍ ألا ترئ أن تصرف الغازي بعد القسمة 
نافذٌء وَقَبَلَ القسمة غیر ناف كما قلنا. 

(م بالبيع) ۳ أي: يبيغ الأرض التي تحتها كنز لم بخرخ عن ُلکه بلفظ العذکیر أي: لم 
یخزج الكنرٌ عن مُلکه بدلالة قوله: [لأنه بالعذکیر ]۱ وم يقل: لأنما حتی برجع إلى الدرة لأنه 


(۱) يُنْظر: ابوط للسرخسي (۲/ ۳۸۸). 

(۲) پنظر: الدَايّة (۱۰۰/۱). 

(9) في (ب): (علی الظاهر أن للوصل). 

.)۱۳ 4 بحثت عنه في ابوط لشیخ الاسلام ولم أجده ووجدته في الجامع الصغیر (ص‎ )٤( 

(5) ف () (الحكمي) وني (ب) (الحكمية) ولعل ما أثبته هو الصواب. 

(د) ينظر: لوط للسرخسي (۳۸۸/۲). 

(۷) يُنظر: اليداية (۱۰۷/۱). 

(۸) سقطت في (ب). 

(*) الذَّرَهِ واحدة الدرر وهي اللؤلوة العظيمة الكبيرة. يُنْظر: العجم الوسیط (۲۷۹/۱)» المصباح یر .)۱٩۱/۱(‏ 


من وهبه الامام 


أرضاً فوجده فيها] 


]1/۱۸۷[ 
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مودغ فیها) "اي لأنَّ الکبر مودغ [ف الأرض]". 

وذكر آبو اليُسر نی "الجامع الصغیر" في تعلیل هذاء فقال: إِنَّ صاحب الخطة صار 
مالكًا هذا الکنرٌ بتملّكِ الدار؛ لأنه بالتملّكِ استولل على هذو الدار ومَنْ استولل على شيء 
یصیر مستوليًا على ما فيه كما إذا استولل على جوالق"" فيها جنطةٌ يصيدُ مستولیّا على 
احنطق فصار مستوليًا على ذلك الكنز فصار مُلَكا؛ِ لأنه كان مُلك الكفار ته لما أزال الدار 
عن مُلکه بالبيع بعد ذلك لا يصيرٌ مزیلا للكنز؛ لأنه ليس من جملة الدار والتملك منه 
باستيلائه على الدار استوك على ذلك الکنز» ولكنّ ذلك ملك السلم فلم يله بالاستیلای 
فبقي على که فيكون له ي ذکر شيخ الاسلام ي في مسألة الدُرّة» فقال: في 
[ظاهر]”" الرواية لم قصل بين أن تكون اد مثقوبة أو غير مثقوبةٌ» وقیل: ان كانت مثقوبةً 
لا تدخل في مُلك المشتري؛ لأا بمنزلة الكنز» وان كانت غير مثقوبة يدخل کمن اصطاد 
تک ارقن PE‏ یهار سین با كله لساك كر ها له 
فيدخل» وی المیطان(" لو كانت الدرةً في الصَدَّف " فهي للمشتري؛ [لأنَّ السمكَ یاکل 


.)۱۰۷/۱( يُنَظر: اليداية‎ )١( 

(۲) في (ب): (مودع فيها). 

(۳) يتظر: العتاية شرخ ایدایة:(۲/ ۲۳۸). 

.)۱5۹/۱( جوالق وخوالق وهو عند العامة شوال. يُنْظَر: العجم الوسیط‎ )٤( 

(5) بُنظر: الجامع الصغير وشرحه النافع (۱/ ۵۰۳), 

() يُنْظر : الجامع الصغير للشیاني (ص ۱۳۵). 

(0) في (ب): (هذه الرواية). 

(۸) العنبر من الطيب وهو معروف» وسمي به الرجلء والعیر: الزعفران وقيل الوَرْس والعَيْيرُ: الترس وإنما سمي بذلك لأنه 
يتخذ من جلد سمكة بحرية يقال ها العَنبر. 
يُنَظَر: لسان العرب (507/5)» المعجم الوسيط (1۳۰/۲). 

(9) الحيطان: قال سيبوية القياس في جمع حائط: حوطان والحائط هو البستان من النخل إذا كان عليه جدار. يُنَظَر: 
تاج العروس (۲۳۱/۱۹). 

(۱۰) الصّدِف: محركة وهي غشاء الدر الواحدة. يُنَظَر: القاموس المحيط (۱۰۸/۱). 
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الصّدَفَء وکل ما يأكُله فهو للمشتري]1٩.‏ لو اشتری جاگ فوجد في بطنه دِينارًا ۾ ین له؛ 
دنه لا یله عاد ون لم يعرف الختط له ولا ورئته» ذکر آبو اليسر يوضع في بيتٍ 
الال(۲) وذکر الإمامُ السَرغسی 4# (بُصرف إلى أقصى مالك یعرف في الاسلام)*) کذا 
ف "الجامع الصغیر " للإمام مرت شي ولق )6 

(ومَنٌ دخل دار الحرب بأمان؛ فوجد في داربعضهم رڪاز)» أي: سواء كان 
معدا أو رکاژه فكذا بخط سبحي "هيه ۲۲ ومکذا في احبط( " أيضاء فقال: والوجه الثاني 
إذا وجد كنرًا في دار الحرب» 2 قال: واعلم أن محمدًا وضع هذه المسألة في "الجامع الصغير"» 
و الأصل ق التگاز فقال: مسل دخل داز الحرب بأمان» ووجد في دار بعضهم رکازا رده 


علیهم" ‏ ون وجدَهُ في الصحراء يريد به موضعًا لا يکود ملوگا لأحدٍ کالَازة فهو لَه ولا 


 )۱(‏ سقطت في (ب). 

(۲) يُنَظَر: حاشية ابن عابدین (۳۲۲/۲). 

(۳) يُنَظر: یدابع الصتائع (1۷/۲). 

(ه) يُنظر: اتید (۱۰۹/۱). 

(ه) يُنَظر: الجامع الصغیر وشرحه النافع (۱/ ۱۳۵). 

(د) ‏ يُنْظر: دی ميدي (۳۰/۱). 

(۷) هو: برهان الدین» آبو الحسن علي بن أبي بكر بن عبد الجليل الْمَرْغِينَاقٍ الحنفي» صاحب كتابي (اليدَايّة) 
و(البداية) ق الذهب ‏ فقيه» فرضي» محدث» حافظ» مفسر» مشارك ي أنواع من العلوم 3 أقر له أهل مصر 
بالفضل والتقدم > (ت ٥۹۳‏ ه). 
يُنَظر: سیر أَعْلام النبَلاَءِ (۲۳۲/۲۱) » الجواهر الضية )۳۸۳/١(‏ » معجم المؤلفين (40/۷). 

(۸) بتظر: اليداية : (۱/ ۱۰۹). 

(9) احیط البرهانی؛ لبرهان الدين محمود بن أحمد بن عبدالعزيز بن عمر بن مازة البخاري» المتوق سنة (5١5ه)‏ 
محمد بن الحسن الشيباني وألحق به مسائل النواد والفتاوی والواقعات وضم إليها عدداً من الفوائد. يُنْظر: کشف 
الظنون »)١١١۹/۲(‏ معجم المؤلفين »)۷۹٦/۳١(‏ الفوائد البهية (ص۳۳۲). 

معجم ص 

(۱۰) يُنْظر: المَتَاوَئ الفْنَدِيّة (۲۳۲/۲). 

(۱۱) يُنظر: الوط للسَرخُيي (۳۸۸/۲). 


[إذا وجده في دار 
حرب وقد دخل 
شم بأمان] 
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شيء فيه قال میم الاسلکم(: آراد بالتگاز في هذه المسألة المعدن دون الکنز والقدوري( ذکر 
هذه المسألة في شرحه ‏ ووضعها في الكنزء وجعل الجواب فيه على نو ما ذكر مد في 
الأصل وف "الجامع الصغیر"(* فهذا يبين لك أنَّ الكنز والعدن في هذه الصورة واحد» هذا 
کل من كشن 

(تحرّراً عن الغدر ( قال #22: « في الفهود وفاء لا غدر») وال أيضًا: « کل 
در لو يعرف به يوم القيامة)/". 


ع 


(وان وجده في الصحراء) أي: في الصحراء التي في حير دار الحرب» ولكن ليست 


بمملوكةٍ لأحدٍ على ما ذكرنا؛ ان ليس في ید أحدٍ على اخصوص) " فان قیل: یدهم 


تابعةٌ عل ما چا ق الصحراي آلا تری أن للستأمن ق دارنا لو وجد شيامن ذلك ف 


.)١1١8/؟( يُنظر: لوط للشيباني‎ )١( 

(۲) هو: أحمد بن محمّد بن أحمد أبو الحسين القدوري: فقيه حنفي ولد ومات في بغداد. انتهت إليه رئاسة الحنفية في 
العراق» وصنف المختصر المعروف باسمه (القدوري) ق فقه الحنفية. وَكَانَ حسن العبارة في النظر» جريء اللسان 
مدعاً لتلاوة القرآن» ومن كتبه (التجريد). يُنْظَر:الأَعْلم للزركلي (۱/ ۲۱۲) تاريخ بغداد (5/ ۳۱). 

(۲) وهو شرح مختصر الكرخي للقدوري » وقد حْمّقَ الکثاب في جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية » المذهب 
الحنفي (5515/9). 

(4) ينظر: الجامع الصغير (ص ۱۳۳). 

(0) ينظر: الفجبط ان (5/ 181). 

() يُنْظر: الحدَاية (۱۰۹/۱). 

(۷) رَوَاُ أبو داود في سننه كتاب ابهاد» باب في الإمام يكون بينه وبين العدو عهد(70/51). والترمذي في سننه» 
كتاب السير» باب الغدر(۱۵۸۰)» موقوفا عن معاوية» وقال العلامة الألباني في السلسلة الصحيحه (4۷۲/۰): 
صحیح. 

(۸) رَوَاهُ یحاری في صحیحه کتاب الجزية» باب | الغادر للبر والفاجر (۳۰۱۵)» ومسلم في صحيحه» کتاب 
الجهاد والسير» باب تحریم الغدر(۱۷۳). من حدیث آنس وكة. 

.)۳۲۰/۱( يُنظر: بِدَايَهُ اي‎ )٩( 

(۰) يُنظر: امِدَایّة (۱۰۹/۱). 
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الصحراء فلا حَقٌّ له فيه» وُيوَخْدُ ذلك منه لثبوت ید السلمین عليه» فیجب أن یکون کذلك 
ما وجدةٌ الستأمن في داره» قلنا: اليد على ما في الصحراء نما تثبت خکمّا» ودار الاسلام داز 
أحكام» فئعتبر اليد الحكميةٌ فیها على الوجو د فأمًا داز احرب دار قهر» ولیست پدار کم 
فا يعبر فيها ثبوث الید حقيقةٌ» وذلك لا يُوجد فیما وجدة في الصحرای فیکون سالا له 2 
ما في دار الحرب مُباحُ الأخذء وإنما عليه التََحْررُ عَن الغدر» وأخدٍ الوجود في الصحراء لیس 
بعر في شيء( كذا ذگز السؤال والجواب مسن الأئمة الرخيي في "الجامع الصغير". 

(ولا شيء فیه) آي: لا حمسن فيه؛ لأ الخفس إنما يحب فيما يكون في معن 
الغنيمة» وهي ما كان في ید أهل الحرب وقع في يد المسلمين بایجاف الخيل والركاب» وم يُوجد 
ذلك في هذا المال» فلا يحب الخمس» بمنزلة التلصص في دار الحرب إذا آخذ شيئًا من أمواهم» 
وأَحرَّزةُ بدار الإسلام بخلافف الموجودٍ في دار الاسلام فانه كانَ في ید أهلٍ الحرب ووقع في ید 
المسلمين بإيجاف الخيل والركاب» حين افتتحت البلدة فلذلك وجب فيه الخمس. 

(فليس في الطْيَرُورّج ‏ يؤجد في الجبال خمس)" إنما قي بقوله يوجد في / 


الجبال احترارًا عما يوجد هذا وغيره» هما ذَكَرَهُ بعدَهُ عن الزئبی(؟ واللولو ۱ في خزائن الكمّار 


.)۲۳۹ ۰۲۳۸ /۲( يُنْظر: الْعنَايَة شرح الدَايّة:‎  )۱( 

(۲) يُنْظر:حاشية رد احتار (۳۹۹/۲) » بدا الصّنائع (77/5). 

(۲) پُنظر: اِدَايّة (۱۰۹/۱). 

(ء) يُنَظر: الفیروزج: حجر کرم غير شفاف. معروف بلونه الأزرق کلون السماء أو أميل إلى الخنضرة» ویتحلی به. 
ُنظر: العجم الوسیط (۳۳۰/۲). 

(م) . ینظر: يداه ادي (۳۰/۱). 

(5) عنصر فِلرِّيّ فِضَِّ اللون» سائل في درجة الحرارة العاديّة» ویتجمد عند درجة أربعين تحت الصفر وهو العدن 
الوحيد السائل الذي يُوجد في الطبيعة منفردًا أو متحدًا بعناصر آخری مختلفة التركيب» أملاحه سامّ ومركباته 
عديدة» تستخدم في مختلف الأغراض الصّناعيّة والطبيّة. يُنَظر: معجم اللغة العربية المعاصرة (۲/ 955). 

(۷) اللؤلؤ معروف ولالاً أضاء ولمع» وقيل هو اضطراب بریقه وفي صفته 882 يتلألاً وجهه تلالاً القمر أي: یستنیر 
ويشرق» مأخوذ من اللولق يُنَظَر: لسان العرب .)٠١١/١(‏ 


[۱۸۷/ب] 
[مسألة الزئبق 
والْمَعَادنُ الأخرئ] 
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فأصیب قهرًا فانه یمس بالاتفاق؛ () لأنه قال: الغنيمة کسائر الموال إلى هذا أشار في 
Mud 7 e1‏ ۲ بر مرت 1۲ Yn‏ 7 اس 2 
الموائد الظهِيريّة "» وكذا صرح في "الإيضاح"» [وقال]7": قال أبو الحسن: وأمّا المدفونُ في 
هذه الأشياء فيه امس كسائر أنواع الأموال» لا حمس في الحجرء والفيروزج حجرٌ؛ فإنه لا 
ينطبعٌ ويجورٌ التيمُم به إلا أنّ بعض الأحجارٍ تكون أضوٌ من بعض» كذا في جامعي قاضي 


ان نا 


وذكر في "المبِسُوط”7): لفظ الحديث: «لا ركاةً في الحجر) 7", 2 قال: معلوم أنه ل یرد 
به إذا كان للتجارق ولفا آراد به إذا استخرجه مِنَ معدنه» فکان هذا أصلا في کل ما هو في 
ا 

وفي الزثبق: امس الزئبق [بالباء](') فارسي مُعَرَبٌء وقد أُعْرِب بِالهَمَزء ومنهم مَنْ يقولة 
بكسر الباء يعني: بعد اهمز مُيلْحِمُه بِالزِئَير وهو ما يعلو الثوب الجديد مغل ما يعلو از 


ع 


والضتبل؛ وهو الّاهيث كذا في "الصعاح ۰ أي: الزئبق الذي أصيب في معينه ليقع 


(۱) يُنَظر:المبسُوط (۰)۳۸۱/۲ تَبِيينُ مایق (۲۹۱/۱). 

(۲) يُنظر: الْعِنَايّة شرح الدَايّة (۲/ ۲۳۹). 

(۳) سقطت في (ب). 

(4) هو: حسن بن منصور بن أبي القاسم محمود بن عبد العزيز» فخر الدين» المعروف بقاضي خان الأوزجندي 
الفرغاني: فقيه حنفي» من كبارهم. روئ عنه: العلامة جمال الدين محمود بن أحمد الحصيريء أحد تلامذته. بقي 
إلى سنة تسع وثمانين وخمس مئة» فانه أملى في هذا العام. له (الفتاوي) و(الأمالي)» و(الواقعات)» و(احاضر)؛ 
و(شرح الزیادات)» و(شرح الجامع الصغیر)» و(شرح أدب القضاء للخصاف) وغير ذلك. 
ُنظر: سیر اعلام باه (۰)۲۳۱/۲۱ القَوَائِد البهية (ص۰)۲۰۹ الأعَلام للزركلي (۲۲۹/۲). 

(ه) يُنْظر: الجامع الصغير (۱۳/۱) القَتَاوَك اينديّة (۱۸۰/۱). 

(<) يُنْظر: الْسْوط للسَرخسي (۲۱۲/۲). 

(0) رَوَاهُ الْمَيْهَقِي في سننه الکبری (۷۳۸۱- /٤‏ ۱8). 

(۸) يُنظر: یسوط للسَرخسِي: (۲۸۳/۲). 

)٩(‏ سقطت في (ب). 

(۱۰) يُنَظر: (4/ ۱4۸۸). 
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الاحتراز عمّا ذکرنا ما ُوجد ى خزائن لار فان فیه امس بالاتفاق بلا خلاف( ولذلك 
صرح في "الوط" بذلك القيدء فقال: وأا الزئبق إذا أصيب في معدنه ففيه الخمس في قول 
أي عنیفت ومد هه وقال آبو يُوسُف يه : لا شيء فيه وکین عن أبي يُوسُف: أن أبا 
حنيفة 4# كان يقول: ألا لا شىء فیه وکنث آقولْ فيه دشمس» فلم أزل به أناظرةء وأقول: 
إنه كالرّصاص حن قال: فيه امس م أّث أن لا شيء فيه 7 فصار احاصلل: أن على قول 
أي حَنِيقَة الآخرء وهو قول أبي پُوشف الأول» وهو قول تمد يه: فيه الخمس» وعلی قول 
أبي يُوسُّف الآخرء وهو قول أبي حَنِيقَة الأول لا شيءَ فيه قال: لأنّهُ ینب من عینه ولا ينطب 


بنفسه فهو كالقير» واليّفطء ووجه قول مَنْ أوجب امس أنه يُستكَرجٌ بالعلاج من عینه 


وقال الإمام التَمُرْتَاشِي: قال أبو پوشف: لا يخُّمّس؛ لأنه مُعَيّنُ بدليل أنه يَستقى 


بالدّلای فصار كاليّفط وما أنه جوشر أذابتة حرارةٌ معدنه» فصار كما لو أذيب بالثار» وف 


"الْأَسْرَرٍ ۳ في تعليل أبي يُوسُّف؛ لأنه بمنزلة القير» والنفط أي: هو من جملة المياهء ولا همس 


في الماء لتفاهته(". 


(ولا خمس في اللؤلؤ) ( تلم النامن في اللؤلؤء فقيل: إِنّ مطر الربيع يق في 


)۱( : بَدَائِعُ الصتائع (1۷/۲). 

: الوط (۳۸۵/۲). 

: لخر یی (۲/ ۲۰۳). 

: الوط للسَرَغسي (۳۸۰/۲). 
(ه) الصدر السابق. 

.)1۷/۲( پیُنظر: بائ الصّتائع‎ )٦( 

(۷) يُنَظر: اة شرح الدَايّة (۲۳۹/۲). 
(۸) يُنظر: بِدَايَةُ اميتي .)25/1١(‏ 


5 5 5 ۱ 
ê‏ 1 4 
ماو ملاو اب كف 

مر 

4 

دس 


[مسألة اللولو ] 
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الصَدّف فيصير لؤلوًا فعلی هذا أصلّه من الماء» ولیس في الاء شي وقیل: إن الصدف حيوانٌ 
لق فيه اللؤلؤ» ولیس في الحيوان شيء وهو نظي ظبي السك يؤجد في البتر» فلا شيء فيه به» 
۲ ۱ لن عمر وله و( أخذ اضمس رت لیر ا زُوي: أنْ يعلى بن أمية بر 0 


ع 


كتب إلى عُمر بن الخطاب يسألة عَنْ غنبرة وُحِدَتٌ على الساحل فکتب إليه في جواب: (أنةُ 
E‏ ا ی ليا 

قُلْتْ: هذا الذي ذگر يَصّلحُ حُجةً في العنبر لا في اللولق ول یگ في الکتاب حُجتَة 
في اللؤلؤ ودَگر في لاد الظّهيرية "311 السوال عن غُمر کان عنهما جیگ فائه سُیل عن 
العنبر واللولو یُستَحَرجايٍ من الب قال: «فیهما الخمس)". 

والأولل في الاحتجاج على قوله: ما ذَكَرَهُ في لوط ۳" من دليلٍ المعقول» فانه يَعْمُّ 


(۱) انظر: الوط للسَرَخسي(۳۸۰/۲). 

(۲) آثر عمر ره ذکره السَرَسي في الْسوط: أن يعلى بن أمية کتب إلى عمر بن الخطاب و يسأله عن عنبر وجد 
على الساحل » فکتب إليه في جوابه: " إنه مال الله يؤتيه من يشاء » وفیه الخمس " ۱. ه. وأشار له القاسم بن 
سلام في كتابه الأموال (۱/۲ ۳۰( باب امس فيما يحرج البحر من العنبر 3 وقال: قد روي عن عمر " أنه جعل 
فيه شيئا "» وذلك من وجه لیس بالثابت عنه ا.ه. ولم کر سندا . © ذکر اترا آخر بسنده إن ابن عباس» عن 
يعلى بن أمية» قال: "كتب إلي عمر: أن خذ من حلي البحر » والعنبر: الغشر " » قال أبو عبید: فهذا ٍسناد 
ضعيف غير معروف» قال اب اه الْمَدِي (۲۳۷/۲): عل أن ثبوته عه يصح أصلاء بل فا 

غير معرو بن اهمام .ي فتج العدير ثبوته عن عمر مم يصح 1 
عرف بطريق ضعيفة رَوَاها القاسم بن سلام في كتاب الأموال » وإنما الثابت عن عمر بن عبدالعزيز ا. ه. » وقد 
رويت آثار عن عمر بن عبدالعزيز تفيد بأنه أخذ من العنبر الخمس. 

(۳) يعلى بن أمية بن أن عبيدة وقيل: زيد بن همام التميمى أبو خلف أو أبو خالد أو آبو صفوان المكى» صحاین 
مشهور رو له اصحاب الکتب الستة كان حلیفا لقریش» أسلم بعد الفتح» وشهد الطائف وحنينا وتبوك مع البي 
22 واستعمله أبو بكر على "حلوان " في الردة» 2 استعمله عمر على "نجران" واستعمله عثمان على اليمن فأقام 
بصنعای توفي وَل سنة ۳۷ه. 
يُنُظر: رواة التهذيبين (۷۸۳۹) تاريخ الاسلام (00۱/۲) الأعَلام للزركلي (۲۰4/۸). 

)٤(‏ يُنظر: المتشوط للسَرغسي(۳۸۹/۲). 

(ه) الْعِنَايّة شرح الدَايّة (۲/ 40؟). 

(5) يُنظر: (۳۸/۲). 
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الكل فقال: ولان تميس ما وجد في البحر يُعتبد يتفيس ما بوج في البره وهو الذَّهِبُ 
والفضة؛ لان الدئیا بر وحر؛ وليس هذا كالكمك؛ فإئه صيد ولا خسن فى صيود الم فكذلك 
في صّيود البحر وأبو حنيفة وتُحَمّد رحمهما الله استدلا ما ژوي عن ابن عباس أنه قال في العنبر: 
« أنه شيء سره البحرٌ فلا شيء ف معدي غير مول على الجيش دخلوا أرضّ 
الحرب فيصيبون [العنبر]" في الساحل وعندن" في هذا الخمس؛ لاله غنيمةٌ ثم وجوبُ 
ا لحمس [فيما يوجد] في التّركان لمعى لا يوجد ذلك المعنى ثي الموجود في البحر وهو أنه 
كان ف يد أهلٍ الحرب ووقع في أيدي المسلمين باٍیجاف الیل والركاب وما في البحرٍ ليس في 
ید أحدٍ فط لأنَّ قهر الماءِ عنم قهر غيره» وفذا قال مشايخنا: لو الو ن فعر 
البحر لم يحب فيه شيء» كذا في "لوط" (فيما دَسَرَهُ البحر)() أي: دفعه» وقذفه من 
باب طلب» وبه يقول» أي: وبوجوب الخمس ف العنبر الذي دسر البحر» فلم تبق حجة لأبي 


يُوسُّف في حديث عمر [حینتذ بد | 


قلت: لكنّ لا يتخ همادفع / قول أي توف مطلق ما د کر ن الككات من دشر 
البحر الذي يحب فيه الُمس في حديث ابن عباس» كان العنبر ها دَسّره البحرٌ أيضًا على ما 
كردن "اسفوط ۳ ونفی اع عنف فلاید من زيادة اف [الذي] يوحي امس 


(۱) رَوَاهُ ابن أبي شيبة في مصنفه (۱۰۱۵۳- ۳/ ۰۱6۲ وعبدالرزاق في مصنفه (1۹۷۷- ۰9/6 ولْبَيْمَقِي في 
سننه الکبری (۷۸6۳- 55/4 .)١‏ وقد آخرجه الْبُحَارِيُ تعلیقا في الركاة - باب ما یستخرج من البحر. وقال 
الحافظ في "الفتح" (۳۲/۳): وهذا التعلیق وصله الشافعي. 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) يُنظر: تَبِيينُ الحَمَائّق (۲۹۱/۱). 

(4) سقطت في (ب). 

(ه) يُنظر: الوط للسَرَخُسي(۰۳۸:/۲ .)١886‏ 

(<) یُنظر: اليداية (۱۰۹/۱). 

(۷) في () (ح) وهي اختصار (حینیذ) كما في (ب). 

(۸) يُنظر: الوط للسَرَخسي(۳۸۹/۲). 

(9) في (ب): (القيد الذي). 


سس 


]1/۱۸۸[ 
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بعد وُجود البحر في حديث عمر وهو أن یمال: والمرويُ عن عُمرٌ فيما دَسَّرَهُ البحرٌ الذي في 
دار الحرب» فدخل الجيش دار الحرب» فوجدوه على ساحل بحر دار الحرب فأخذوه [فکان]) 

وأما حديث ابن عباس فَفِيّما سره البحر الذي في دار الإسلام وجده واحذ من الناس» 
أو فيما دَسَره البحر الذي في دار الحرب» لكن أخذّه واحد من المسلمين فلا حمس فيه؛ لأنة 
منزلة التلصص. لا كامجاهدٍ وليس فيما أخذة المتلصصك!" خس(. 

وق "لوط "*: وفیل: العنبر نبت [ینبت](" ي البحر بنزلة اشيش في ال وقیل: 
إنهُ خنع(" دابة في البحر» ولیس في أَخْناءِ الدّواب شيءٌ وف کتاب السالك(" العنبر: نباتٌ 
يكون في قعرٍ البحر فرعا يبتلعة الحوث» فإذا استقر في بطن الحوت له لمرارته» وما لم يبتلعة 


الحوث فهو الجيد منه(")؛ وقي "الجامع الصغير" للامام الاسَپيجايي و : وقد وقع الاختلاف 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) تلص من اللُصوصيّة وتلصص الرجل: إذا صار لصا تلصّص يتلمئصء تلصّضّاء فهو مُتلصّص. 
وتلصّص الشَّخْصُ أي بحسس وتسمّع خفية. 
ينر : نمس العلوم ودواء کلام العرب من الكلوم (۹/ 0۹۷۸)» معجم اللغة العربية المعاصرة (۳/ ۲۰۱۰). 

(۳) _الْعتاية شرح الدَايّة (۲/ 41؟). 

(:) يُنْظر: المبسُوط للسَرخسي(۲/ ۳۸۰). 

(5) سقطت في (ب). 

(5) الحني للبقر والجمع آخناء منل حلس وأحلاس وخثي البقر من باب رمی والقی ماقي بطنه. ختار الصَحَاح 
(۰)۱۹۲/۱ الصباح النیر (۸۸/۱). 

(۷) کتاب السالك لابي عبید البكري عبدالله بن عبدالعزیز بن تُحَمّد البكري الأندلسي, مورخ جغرافي» ثقة. علامة 
بالأدب» له معرفة بالنبات» نسبته إلى بکرین وائل كان إمامًاء لخوی إخبارياء متقِنًا. يُنُظَر: تاريخ الاسلام 
(0۷۷/۱۰) الأَعلدم للزركلي .)۹۸/٤(‏ 

(8) المسالك والممالك (۲۰۰/۱). 

(9) هو: علاء الدين أو بماء الدين علي بن محمد بن اسماعيل السمرقندي الاسپيجايي » المعروف بشيخ الاسلامم 
يكن بما وراء النهر في زمانه من يحفظ مذهب أبي حَتِيفَ ويعرفه مثله» عمّر في نشر العلم» وسماع الحديث» تفقه 
على صاحب الِْدَايّة » له (شرح مختصر الطحاوي) (المتُسُوط) (ت ۵۳ه) 


gg يبس‎ 


[تعريف العنبر] 
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في هذه السائل في أربعة مواضع» في ثلائة منها: مد مع أبي حنیفة تاه وأبو يُوسّف وَحَدَّه 
آحدها: الکنز إذا وُجَدَ في آرض مملوكة» فهو لصاحب الخطة عندها وعند أبي يُوسُف نفلك 
للواجد. 

والثاني: هو أن المستخرج من البحر لا خمس فيه عندهماء وعندةٌ فيه الخمس. 

والثالث: الزئبق يحب الخمس فيه عندهماء وعنده لا يجب. 

والرابع: حَمّد مع أبي يُوسُف هو أن العدن إذا وجده في الدار عند أبي حَنِيمَةَ لا مس 
فيه» وعندهما يحب الخمس فیه (متاع جد وکا( انتصابه على الحالل» أي: وج المتاغٌ 
حال کونه ر رکاژ لا تحال کونه له لفط ولا یال كونه موضوعًا في البیت» وغيرهما مر من التقدير؛ 
لأن الاسَم غير الصفة» والمصدر بمنزلتهما في باب الحال» يقول: هذا بُسرًا أطيب منه وطبّا 
وإنما عم لفظ البَكَازِ ولم يفسرهٌ بالکنز» أو بالعدن, كما كان فسرهُ فيما َيل ليا أن الكنرٌ 
والمعدنٍ لا يتفاوتان في هذا الحُكيء لما أن المسألة مفروضةٌ فيما إذا وَجَد المتاعٌ في أرضٍ لا مالك 
ماه والحكم فيه لذلك كما ذكرنا في الموجود من الذهَب والّفِضَّة وإنما دک هذه المسألة بعد 
ذکر هذا الکم 2 الذمَب وَالفِضّة؛ٍ تن اَن وجوت امس للا يتفاوت بين أن یکون الرگاز 
من النقدين أو غیرها بخلاف الرکاة؛ فإنما تتفاوت حيث لا تحب الرّكاة في التاع الذي لغیر 
التجارة لما أن وجوب امس هنا باعتبار الغنيمة» وق اسم الغنيمة كل لمال سواءً بعد أن ثبت 
الانتقال من ابد الکفرة ان أيدي السلمین بطریق القهر والغلبهٌ عقيفة اه حکمّا". 

وقال في "القَوَائد اله ": والمتاغٌ ما یتمتع به في البیت من الرصاص وضو أي: ينتفع 


2 


6 

۸ 
عم 

( 

E 

ع6 

3 
ا 
چ 

3 


ُنظر: الجواهر الضية (0۹۲/۲) القَوَائْد البهية (ص ۹ 0۰). 
(۱) بتظر: امدَایّة (۱۰۹/۱). 
(۲) يُنَظر: تج لقییر(06۰/۱) وِبَدَائْعُ الصّنائع (؟/57). 
(۳) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح الدَايّة (۲/ ١41؟).‏ 


gg 
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قلت: وتفسيرهم بالذّهَب والّفِضَّة ما لا يكادُ یصح؛ لأنه حينئذ یقع مکررا محضًا من 
غير فائدةٍ في حق الذَّهَبٍ والّْفِضّةء ولا لفظ الکثاب بقوله: لأنه غنيمةٌ بمنزلة الذَّهَبٍ والْفِضّة 

بان بآن الراد به عير اي وَالْفِضَّة ولا یلزم آن یکون امقيس والقیس عليه واحداء وهو 
ال 0 أبو الیسر 4#: هذا اکم في المتاع فیما إذا عَلِمَ أنهُ للکفار؛ لأنه والذَّهَبْ والْفِضة 
سوای والله أعلمُ بالصواب(٩‏ 


(۱) يُنْظر: المرجع السابق (۲/ ۲۶۱). 


سب 
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باب زكاة الزروع والتمار 


لاد بِالرْكَاةٍ هنا الْعُْشْرِء فکما مى آخد الزگاة بالعاشر فيما تقدّم سي الْعْشْرِ هنا 

ی م ۰ ۳ ۰ 91 5 4 75 )۱( UY‏ (۲). 3 2 
بالزکاة لما بینهما من الناسبة الق یجیء» وقال الامام بدر الدين [الكردري]  "‏ ' : تسمية 
لَك هنا خرجتٌ على قوفما؛ لأنهما يشترطانٍ النصاب والبقای فکان هو نوغ زکاق م2 إلحاقٌ 


لش بالزكاةء وتأخيئه عنها ظاهرًا بالإلحاق» فلأن الله تعالى قرنمما في الكتابء وار الْعْشْرِ 


00 جمس مس ساس هيده 2 | الام حم اين مر 2 2 << د ا > رس 
عنها في قوله: 38 يتايها لین َامَنوَأ نوا من طیلب ما کم ومع آخرجتا لکم 


ْنَّ كرض 4" قیل: المرادُ بالکسوب:مالل التجارق» وفیه بيان ركاة التجارة» والمرادٌُ من قوله: 
أخرجنا لکمْ من الأرض اش كذا في "الوط" ولأنهما من الوظائف المالية» ول 
وجویا بالقدرة الميسرة» وأما التأخيرُ بعدما ثبت بالکتاب كذلك/ فان العشر مَؤنة فيها معن 
مرب والَرْبُ فيه تابعة والرَكَاةُ قربة مضه وهي من أركان اليّين فد العباداث الخالصةٌ على 
غيرها في الواضع أجمع فكذا هناء والأصلُ في وجوب الْعْشْرٍ أيضًا قوله تعالل: 3 وَءَاتُوا حَقَه 
و وقال 8 « ما أخرجته الأرض ففية لش ره 


الکلامْ في هذا الباب في خسة مواضع: 


(۱) في (ب): (الكردي) ولعل ماأثبته هو الصواب لوافقته للقب. 

(۲) هو: محمّد بن محمود بن عبدالکرم الكردري العلامة بدر الدین ابن أخت الشیخ همس الدین محمّد بن عبدالستار 
الكردري» همس الأئمة» تفقه على خاله همس الدین الكردري» توفي سلخ ذي القعدة سنة (حدی وهسین وست 
مائة ودفن عند خاله. 
يُنَظَر: الجواهر المضية (۱۳۱/۲). 

(۳) سورة البقرة الآية (-۲۷). 

(4) يتظر: الوط للسَرخسي (۲/۳). 

(ه) سورة الأنعام الاية (۱۱). 

() أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه (5 ۱۰۱۲ - ۰۱۳۹/۳ وقال الزیلعی في نصب الراية (۳۸۶/۲): حدیث غريب 
بهذا اللفظ. ۱ 

(۷) یُنظر: المنشوط للترشيي(۳/ ۲). 


سب 


[۱۸۸/ب] 
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أحدها: أن الْعْشْرِ واجب» وقال بعض الناس: منسوحٌ؛ لقول على @: «تسخت 
الزگاة كل صدقة قبلها»۱) ولنا الأحاديث المشهورةٌ من قوله: «ما سَقَّتْ 
السماء ففيه الْعْشْرِ)(", وغيره. 

والثاي: في أنَّ النصاب هل يُشترطٌ نصاب خمسة أَوْسَقٍ أ لا؟ 

والثالث: هل يشترط البقاء اَم لا؟ 

والرابع: هل يحب الْعْشْرٍ فيما لا یدخاه تحت الوسق؟ عِنَدَنَا يحب, وعند الشَّافِعِي :لا 

والخامس: في أنَّ ما يوجد في ابا التي لا يملكها أحدٍ من التجار هل يحب اضر فيه 


ام له؟ 7. 


قول +: (قال آبو حنيفيّ: في قليل ما آخضرجته الأرض› 


وک سس و فان لاس اعد سس ان عبر -:[آن ]81 
تجا ا الا )بلح وه اس یا 
الاراضسی» فقوس سم الست سر ۳ افپسسسوب) ول سول 


(۱) 


(۲) 


(r) 
53 
(°) 
(0) 
(۷) 


رو الْمَيَهَقِي في سننه الکبری (۱۸۷۹۹- ۰6۲۲/۹ والدراقطني في سننه (۳۹- )۲۸٠/٤‏ وقال: رَوَاةُ للسیب 
بن شريك» وعتبة بن اليقضان وهما متروکان. 

روا ایحا في صحيحه» كتاب الركاة» باب العُشّر فيما يسقى من ماء السماء وبالماء الجاري (۰)۱4۸۳ من 
حدیث ابن عمر 895. 

ف (أ) (قوله) وبیاض في ب. 

يُنظر: بِدَايَةُ اي (۳۰/۱). 

سقطت في (ب). 

یُنظر: بَدَائْعُ الصّنائع (۲/  )۵۹‏ اليداية (۱/ ۱۰۹). 

البقول: جمع بقل والبقل من النبات مالیس بشجر دق ولا جَ» وفزق مابين البقل ود الشجر: أن البقل إذا ژعي 
لم ببق له ساق» والشجر تبقی له سوق وان دقت. یُنظر: لسان العرب (۰)۰/۱۱ ختار الصّحاح (۷۳/۱). 
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ولطاب( والرياحينٌ» والوسه والرعفران» والورف والورس7" في ذلك سواء. 

وهو قول ابن عباس يله وقد ژوي أنه حين كات واليًا بالبصرة ‏ أخد الْعْشْرٍ من 
البقولٍ من کل عشر دساتحة دستجوةا" كذا في یسوط سواءً شقیع سیخاء أي: ماء 
جانا ون "الصا : السیخ: الا الجاري من سا الاك ميش إذا عر علی وجه رن 
واتتصابه على أنه مفعول ثانٍ من سَقَّى كقوله تعالى: جوا 00 أو سنه 
ا ا ا ان ۳۱۱ 3 وارستتا الا ا چ وال 


)١(‏ الرطاب: الطب جمع طب آراد كل عود رطب فهاج» وأرض مُرّطبة أي معشبة كثيرة الطب وجعها رطاب وهي 
غير البقول. 
یُنظر: لسان العرب (۰)4۱۹/۱ مختار الصاح (۲۹۷/۱) ارب (۳۳۲/۱). 

(۲) الوبعَةُ: بكسر اليّين في لغة ا آفصح من السکون نبت يختضب بورقه و يقال هو (العظمٌ) والاسم 


(التمهٌ) وهي (العَلامَةُ) . يُنْظَر: المصباح المنير (۲/ 17۰). 
() الورس: بات کالسمسم ليس إلا باليمن بر َيَبَقّى عشرین سنةً نافغ لكلف طلاء وللبَهَقٍ شرب 


ومنه: أورس الرمث وورست الثوب توريسا: صبغته بالورس. 
يُنَظر: القاموس المحيط (ص: »)۷٤۷‏ الصّحاح (۳/ .)١١5‏ 

)٤(‏ البصرة: وما بصرتان العظمی بالعراق وأخرئ بالمغرب والمراد هنا التي بالعراق» ويقال البصرتان ويراد ما الكوفة 
والبصرة» وذكر الشرقي بن القطامي أن المسلمين حين وافوا مكان البصرة للنزول با » نظروا إليها من بعيد وأبصروا 
الحصى عليها » فقالوا: إن هذه أرض بصرة » يعنون حصبة » فسميت بذلك » وذكر أحمد بن تُحَمّد الممداني 
حكاية عن محمّد بن شرحبيل بن حسنة أنه قال: إنما ميت البصرة لأن فيها حجارة سوداء صلبة وهي البصرة » 
وقال حمزة بن الحسن الأصبهاني: معت موبذ بن اسوهشت يقول البصرة تعريب بس رآه » لأا كانت ذات طرق 
كثيرة انشعبت منها إلى أماكن ختلفة. معجم البلدان .)٤١١/١(‏ 

(ه) دستج: (بالفارسية دَسّنَة): مدقة يد اماون. تكملة المعاجم العربية (۳۵۲/4). 

00 بنط ی ی ۲). 

)۳۷۲۷ /١( پنظر:‎ )۷( 

(۸) سورة محمد الاية (۱۵). 

(8) سقطت في (ب). 


(۱۰) سورة الأنعام الاية (5). 


| 
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الشاعر: 
و ۴ » 00565 ما 2 ی )۱( 
إذا سقط السماء بارض فوم يقال مازلنا نطأ السماء حق أتيناكم 


السعف*: فان من أغصانِ ا جار ولیس ی الشجر غشّر والتینْ: أله اق للحبت 
كالشجر للثمار» واحشیش: فإنه يتقي من الأرضء ولا يمُصد استغلال الأراضي به» والطرفاء 
والقصَّب: فانه لا يقُصد استغلال الأراضي بمماء كذا یسوط ۳۳. 

وذکر الامام التَمُرتاشي 8: قال آبو حنيفة ز#ه: في کل ما تبث الأرض» ويبتغي به 
الما قلیلا ان أو كثيراء رَطْبّا كان أو يابسًا يبقى من سّنة إلى سنة» أو ییقی بوسق أو لا 
ففيه لش لد سْقَى سَيحَاء ونصف الْعْشْرٍ ان سُقی بغرب/" أو دالية (. 

(وقالا: لا يجب الا فيما له ثمرة باقین إذا بلغ خمست أوسق) ۳" هذه القيودٌ 


ثلاثةٌ ید بالثمرة احترانًا عن غير الثمرة» والثمرةٌ اسم لشيءٍ من أصلء وفْیْدّ بالباقية احتراژا عن 


(01) يُنْظر: الأمالي في لغة العرب (۱/ 185). 

(۲) يُنظر: (۲۳۸۲/۰). 

(۳) القَصّب محركة: کل نبات ذي آنابیب الواحدة قصبة وقصباه» وهو الذي کانوا یتخذون منه القلام ویستعمل في 
البنای يُنَظَر: لسان العرب (4/۱ 1۷). 

)٤(‏ السَعّف جرید النخل وأوراقه وأكثر مایقال إذا يبست» ولذا كانت رطبة: فشطبة. يُنْظَر: القاموس احیط 
(۱۰۸/۱). 

(۰) ينظر: الوط للشرشیی(۳/ ۲). 

() سقطت في (ب). 

(۷) العْرّب: الدلو العظیم. یُنظر: الصباح النیر (۱5۹) » لسان العرب (15۲/۱). 

(۸) الدّالية: دلو ونحوها وخشب يصنع كهيئة الصلیب ‏ ويشد برأس الدلو » ثم يؤخذ حبل يربط طرفه بذلك وطرفه 
جذع قائم على رأس البئر » ویسقی يا » فهي فاعلة معن مفعولةء والجمع الوا 
يُنَظَر: المصباح المنير (۱/ )١33‏ » المخصص لابن سيده (551/5). 

.)۳۰/۱( بنظر ده لمجي‎ )٩( 

(۱۰)حاشية ابن عابدین (۳۲/۲). 


سس 


[شروط وجوب 
الزكاة في النمار ] 
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غير الباقية؛ وجدةٌ البقاء أن يبقى سنةً في الغالب من غير معالجة كثيرق» فلذلك يحب الْعْشْرٍ في 
الحنطة» والشعير» والذَّرةء وغيرها من الحبوب؛ لأا ثمرة باقية؛ لأتما تبقى سنةٌ من غير معالجة 
ولا يحث في اشوخ والتفاح» والَسفَرَجَل!''؛ لأنما لا تبقی سنةً إل معا جةٍ كثيرق» ولا يحب 
الْعْشْرٍ في الوسٌت وان كانت مما يبقى؛ لأَنَّ اسم الثمر لا يُطْلَّقُ عليهاء وجب في الزعفران» 
والورس» والعُصمُر"؛ لأن اسم الثمر ينطلق عليهاء ويبقى ستة وكذلك يحب في الثمر» 
والزبيب؛ لأنه نرة باقيةٌ من غير زيادة معابحق كذا في م شيخ الإسلام(". 


(5) 


(والوسق ستون صاعا فضا رسول الله )° هه ا فخمسة أَوْسُقٍ آلف ومائتا من 


لأن كلك صاع أربعةٌ أمناءٍ وقال شس الأئمة الحلواني 4# : هذا قول أهل الكوفة» وقال هل 
البصرة: الؤسق ثلاثمائة من( كذا في "لووط" » و"القَوَائِد الظَّهِيريّة "» الخنضرواث: 


)١(‏ السَمرْجَل: کر قابض هو یر مشه سکن للعطش وإذا أكل على الطعام أَطْلَقَ وأنففه ما قُورَ ورب وجول 
مکانه سل وطَيّنَ وشوي. يُنْظَر: القاموس المحيط (۱۳۱۲/۱). 

(۲) الغصفُر: بالضم نبت يهري اللحم الغليظ» وعصفر ثوبه: صبغه فتعصفر. يُنْظَر: القاموس احیط (87۷/۱). 

(۳) . يُنظر: اليوط للشيباني (؟/57١).‏ 

(4) الصاع والصواع بالكسر والضم: الذي يكال به وتدور عليه أحكام المسلمين.. وهو أربعة آمداد» كل مد أربع 
حفنات بكفي الرجل الذي ليس بعظيم الكفين ولاصغيرهاء يُنَظَر: القاموس احیط )455/١(‏ تمه الْقَُهَاء 
(۵۱۸/۱). 

(ه) يُنظر: بِدَايَةُ اي (۳۰/۱). 

(5) هو: عبدالعزیز بن أحمد بن نصر بن صا الحلواني» اللقب همس الأئمة» من أهل بخارئ؛ امام أصحاب أبي حَنِيمَةً 
بحا فل وقته» توفي سنة تمان أو تسع وأربعين وأربع مائة بكش وحمل إلى بخارئ ودفن فيها. 
يُنْظر: لسان الميزان(5/ 5 ؟)» الجواهر المضية (۱/ »)۳٠۸‏ امد البهية (ص 35). 

(0) المنٌُ: بالفتح والتشديد جمع آمنان » ويقال له المنا » وهو يساوي رطلان» وجمع المنا أمناء » قال ابن سيده: المن 
كيل » أو ميزان » وهي أداة وزن تساوي رطلين » والرطل = ۱۲ أوقية » فهو مكيال سعته رطلان عراقيان» أو 
أربعون أستارا " = ۸٠١,۳۹‏ غراما. يُنَظَر:لسان العرب )5١5/17(‏ » معجم لغة الفقهاء (47۰/۱). 

(۸) يُنْظر: الْعنَايَة شرخ اليدَايّة (47/5؟). 

(9) يُنْظر : الوط للسرشيي (4/۳). 


سب« 


[مقدار النصاب ] 
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بفمح ال غير الفواكه» التفاحء والكُمتر وغيهماء أو البقول كالكراث, والكُرَفْسِ» وقد يام 


مقامهما اضر جمعٌ خضرة وهي في الأصلٍ لون الا خضرء فشمی به» كذا في ا 


التجارة تحب فيما دون خمسة أوسقٍ إذا بلغت قیمثه مائتي دِرّهمء (فحينعذ)"» كان الحديث 
نضا في المسألة» ولائه صدقةٌ بدلیل أنهُ يتعلق بنماء الأرض كالزاة تتعلق بنماء المالي» وبدليل 
أنه لا يحب على الكافر ابتداءً» ويصّرف مصارف الصدقات؛ (لأنهج كانوا يتبايعون 
ا کما ورة به احدیث. 

وقیمث خسة/ أوسق مائتا رهم“ وفي "القَوَائِد الظّهِيريّة': والجواب عما [رَوَی] أن [۱۸۹/] 
احدیئین إذا ورد أحدّهما عام» والآخر خاصٌ, فإِنَّ عُلِمَ أن العاع ول والخاصُ آ خر یخص العام 
با حاص" وان عُلِمَ أنّ الخاص أول والعامُ خر كان العامُ ناسكًا للخاصء مثاله مَنْ قال 


لعبده: أعط زیدّا درهاء 2 قال: ۷ تفط ادا شيا عاق القول زره وابيكا اذل ولو فان 


أولًا: لا تُعط أحدًا شیاه م قال: آعط زیدّا درمماء كان تخصيصًا لزید من ذلك العام» وهذا 

مذهب عیسی بن بان( من أصحابنا ي وهو المأخوذ وقال محمد بن شجاع 

(۱) پنظر: (۱/ ۲۰۸). 

)۲( ره الْبُكَارِيُ ي صحیحه» کتاب الرکاق باب ركاة الورق (۷ ۱ ومسلم ي صحیحه» کتاب الركاة» باب لیس 
فیما دون خمسة أوسق صدقة. من حدیث أبي سعید الخدري و4 .)٩۷۹(‏ 

(۲) في (أ) (فح) وهي اختصار (فحیتیذ) كما في ب. 

.)۱۰۹/۱( ینظر: امدَايّة‎ )٤( 

(ه) یُنظر: یسوط للسَرَخُسي(4/۳). 

(5) هکذای () وفي (ب) (عما روینا). 

(۷) يُنَظر: مرعاة المفاتيح شرح مشكاة الصابیح (۷۰/7). 

)۸( هو: عیسی بن آبان بن صدقة آبو موسى» من أهل بغداد. فقیه وأصولي حنفي. تفقّه على مد بن الحسن» 
ولزمه لزومًا شدیدا وتفقه عليه القاضي غك اميك أستاذ الطحاوي» كان حسن الحفظ للحديث» يُنُظر: 
الجواهر المضية: ۰)4۰۱/۱ المُوائد البهية (ص »)٠١١‏ معجم المؤلفين (۱۸/۸). 
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النلجي 4# : هذا إذا عُلِمَ تاریخهما أمَا إذا لم بعلي فانه مجع العام آخرًا لما فيه من 
الاحتياط» وهنا لم يُعلّمٌ التاریخ بينهما ورودا؛ فیجعل/ العام آخراء هذا مجموع ما ذكره الإمامُ 
الزاهدٌُ الصفارٌ ,19 فإن ُلت: الْعُْشْرٍ يشبة الزّكَاةَ من حيث إنهُ صرف إلى أهل السهمان 
الذکورین ف الرکاق فیجب أن يكوة اليه عقوف ونصاب فاا علی التو" . 

قلث: قال القاضي الإمامُ آبو زيد زهج في "الْأَسْرَارٍ": إن سبب وجوب الْعْشْرٍ الارض 
الناميةٌ للزراعة ۳" حون جوز أبُو يُوسُف تعجیل الْعْشْرِ بل النبات» فلا يكونُ للخارج عفوٌ كما 
في خراج المقاسمة لا أن الأرض عفوٌ لا يحب فیها شي حي بنرج النماك ولا الرْكَاةَ تتكرر في 
مال واحدٍء ولو لم يجعل ها نصاباً لأنث على الال کل فیفتشر ربب الال وا الْعْشْرٍ إذا أخدّ 
مرو لا بوخد ثانیا» ون تكررث السنون» فیبقی الباقي لربٌ المالي» فكان كالخمس» ولان الا 
لا تحب إلا على غني بالالي الذي هو سببْ الوجوبء وأنة لا يوجب الغناء ما لم يكن مالا 
مدر والغشر يحب على الفقير» فیجب أن لا يتعلق بقدرٍ معيّن لما آنه يحب بحقّ الأرض» 


فیجب ف القليلٍ والكثير كجراح المقاسمة ولا بعتب بالمالكي فيه» أي: في الْعْشْرٍ حتق وجب في 


(0 هو: مد بن شجاع الثلجي» ويقال: ابن الثلجي» أبو عبد الله» البغدادي» الحنفي» من أصحاب الحسن بن 
وه أهل العراق في وقته» والمقدم في الفقه واحدیث وقراءة القرآن. 
يُنَظَر: الجواهر المضية (1۰/۲). القَوّائد البهية (ص١7١)»‏ شذرات الذهب(۱5۱/۲). 

(۲) هو: إسحاق بن أحمد بن شيث بن نصر بن شيث بن الحكم» أبو نصر» الصفار» وقيل: هو أحمد بن إسحاق. 
فقيه حنفي» من أهل بخاری» مات بالطائف» وكان قد طلب الحديث مع أنواع من العلم. 
الجواهر المضية »)١ 57/١‏ القَوَائْد البهية (ص؛ ۰)۱ معجم المؤلفين (۲۳۰/۲). 

(۳) يُنْظر: الْعِنَايَة شرخ الدَايّة .)۲٤۳/۲(‏ 

)٤(‏ هو: هو عبدالله بن عمر بن عيسى الدبوس» أبو زيد. نسبته إن دبوسية» قرية بين بخارئ وسمرقند. من أكبر 
أكابر فقهاء الحنفية. من تصانيفه: (الْأَسْرَارٍ في الأصول والفروع)» و(تقويم الأدلة في الأصول). 
ُنظر: سیر أَعَلم الباکء (0۲۱/۱۷) الجواهر الضیت(۸)۲۷۹/۱ الم للزركلي(؟ /۱۰۹). 

(ه) يُنَظَر : حاشية رد احتار (۱۷۸/۶). 


ته | 
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أرض المكاتب» والوقف» كذا في لوط" و "اسر 7. 

ودگر في "یسوط : وان كانت الأرضٌ لمكاتب» أو صي أو مجنونٍ وجب الْعْشْرٍ في 
الخارج منها عندناء وقال الشَّافِعِي 4# : لا شيء في الخارج من أرض المكاتبء والْعْشْرٍ 
عنده قباس الزّكَاةٍ لا جب لا باعتبار المالِكِء أما عندنا: فَالْعُشَرٍ مُوّنه الأرض النامية 
کالنراج"*» فالمكاتب فيه» وامگر سواء» وكذلك اخارجْ من الأراضي الوقوفة على الرباطات(" 
والساجد يجب فيها الْعْشْرٍ عندناه وعند الشّافعي لا يحب الا في الوقوفة على أقوام بأعياغم 
فم كالملاك» والركاة غير منفي؛ لأ الضضترواتِ إذا كانت للتجارة بمب فيها الزَكَاهُ 
بالاتفاق ۳ غلم أن النفی هُوَ الْعْشْرِء وله ما رويناء وهو قوله #: «ما أخرجت الأرضُ ففيه 
الْعْشْرِ)”", ويرويهما وهو «ليس في اشضروات صدقةٌ)! مول على صدقة يأخدها 


العاشرء أي: يأخذ العاشرٌ لأجل الفقراء عند إباءٍ المالك عن دفع القيمة» وهذا هو المنفئٌ عنّد 


أي نيمه چم أي: لا يأخذ العاش؛ من عين الخضروات عند أي حَنِيمَة ولق إذ مر با على 


(۱) _ ق للسَرخسي ۰)٩۰۹/۳(‏ کشف الأشران (0۱۱/۲). 

(۲) يُنظر: الوط للسرَغيي ۰۷/۳ 

(۳) يُنظر: الأم (۱6۱/۷) اسن الطالب (۳۹۹/۱). 

.)۲4۹/۲( الاج وا حرج واحد وهو شيء بخرجه القوم ني السّنة من ماحم بِقَدَر معلوم لسان العرب‎ )٤( 

(ه) الرّباط: ما ربط به ومُلارْمَة تَغْرِ العَدُوَ والمراتطة: أن یط کل من القریقین یوم في تفه وك معد لصاحبه فَسْمَيَ 
المقامُ نالف رباطاً. يُنَظَر: القاموس المحيط (851). 

(5) ینظر : لوط (۰)۳۷۰/۲ الْمُجيط ارعان (046/۲) َة هه (۳۱۷/۱). 

(۷) سبق تخريجه ص (۱۰). 

(۸) أخرجه الترمذي في سننه باب ركاة الخضروات » من حديث معاذ وه (۲۹/۳) قال الترمذي: إسناد هذا الحديث 
ليس بصحيح » وليس يصح في هذا الباب عن النبي 128 شيء » وإنما يروئ هذا عن موسی بن طلحة عن النبي 
8# مرسلا » والعمل على هذا عند أهل العلم؛ أن ليس في الخضروات صدقة » وقد حكم عليه الشيخ الألباني 
بالصحة» صحيح وضعيف سنن الترمذي (۱۳۸/۲). 

.)046/1( يُنظر: النشوط للسترخيي (۰)۳۷۰/۷ المجبط یقن‎ )٩( 


سم 
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العاشرء وهذا معنن قوله: في الکثاب وبه یأخذ [آبو حنیفة]" فيه؛ آي: ويرويهما بعمل أي 
حَنِيفَةَ في حقّ هذا الحمل الذي حملناة عليه لا أن لا يكونّ الْعْشْرِ فیه. 

وتي مب‌سوط شيخ الإسلام: قال آبو حنيفة يه إن العاشر لا ياعد من عبن 
اضرواتِ |ذا مر [علیه ]۲۱ عا وما لا بأخذ العاشر منها فاا عل ساثر الاموال وله أن 
الأَحَدَ يتبث نظرًا للفقرای ولا نظر هَاهنا+ لأ العاشّر في الأغلب [یکونْ] نائبًا عن البلیه 
ولا جذ فقيرا ليؤدي إليه فیحتاج أن يبعت با ال البلدق ومتی بعت رما يفسدُ قبل الوصولٍ إلى 
الفقراي فيؤدي إلى الضرر فلا يأخد» بل يؤديه ببفسه فن قيل: ينبغي أن يأخدّ دراهم أو 
دنانیر بدلا عنها كما یأخذ من قيمة الخمس عند تعذر أخدٍ العين» قلنا: له ذلك إذا أعطاف 
ولا كلام فيهء وأما إذا ین وقال: أعطيكٌ من اليّصابء فیقول: لا يأخدٌ من النصاب بخلافٍ 
قيمة الخمر؛ لأنةُ تَعيّنَ أَخْذّ قيمة الخمر؛ لأنَّ الخمر غير متقوم في حقّ العاشر ولا كذلك هنا؛ 
أن الخضرواتٍ مال متقومٌ في حق الكل فان قيل: ينبغي أن يأحَد» ويُصرف المأخودٌ إلى 
عمالته. 


قلنا: عند ۳ حَنِيمَةَ هم لواحد ليصرف إلى عمالته كان له الأخذء وإنما لا إذا 
آراة الصَرّف زلل الفقرای ولا الأرضّ قد تُسْتَقّى ما لا يَبَمّى» بل الاستنماء با ضر فوق 
الاستنماء بالجنطة والشعر / لد نفع هله الأشياءٍ أَعظمٌ ألا تری أن دا ل وضع 
الخراج على الكرّم أكثرٌ نما وضع على المزارع دا [قلنا](: إِنَّ نقعه [اعظم]( كذا ذکره 


)١(‏ في (أ) (آبو ح) وهي اختصار (أبو حنيفة) كما في ب. 
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(۲) سقطت في (ب). 

(4) سقطت في (ب). 

(5) سقطت في (ب). 

(5) في (ب): (أبلغ). 


سب 


[الركاة في اخضروات] 


[۱۸۹/ب] 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


فَخْرُ الاسلام هك. 

والسبث: هو الأرضّ الناميةٌ -هذه الجملة جملة حالية- والعامل فيها يُسَتَنَمي معى, 
والحال أن السبب هو الأرضٌ النامیث وهي موجودة, فلو ۾ يحب الْعْشْرٍ فيما لا ييقى يلزمُ 
إخلاء السبب عن ال حكم في مَوْضِع بحتاط في إثباتِ ذلك الحكم» وهو لا يجوز فلهذا يحب فيه 
الخراج» أي: فيما لا يبقى من الخارج كالخنضرواتء أو قي الأرض النامية بالخارج الذي لا يبقى 
على تأويل المكان, أما قصب الشكر: ففيه العش (. 

قال شَيّحُ الاساگم في مبسوطه:( وقَصّب الشکر 7" إن كان يرج منه العسلم يحب فيه 
الْعْشْرِ وإِنْ كان لا يخرجُ منه العسل كالقصب الفارسي لا يحب فيه الْعْشْرِء قيل: نما لا يخرجُ 
منه العسل إذا يَبْسَء وقصب الذّرة نوعٌ من القصب في مُضغة حرافه» ومسحوقه عطر يُوْنّى به 
من اند وإنهما سمي بحا لأنما بعل ذرة ذرة» وی في الدوای وكذا ؤجدت بط شَبْحِي ® 
(بخلاف السَعَفٍ والسین) السعت: وق جريد النخل الذي يُتخذ منه [الزنبيل]!*, 
والمراوح |" . 

وعن الليث قن (: آکثر ما یقال له: العف إذا یس وإذا كانث رَطْبَةَ فهي الشِطْبَةُ 


(۱) يُنْظر: بائ الصّتائع (۲/ 0۷). 

(۲) يُنَظر : الميُسُوط للشيباني (؟/157١).‏ 

(۳) الشكر فارسي معرب وعْصَارة قَصّب السگر تسمی القند والقنديد. يُنظر: الخصص لابن سيده /١(‏ 455). 

(4) يُنْظر: الحدَاية (۱۰۹/۱). 

(5) الزبيل معروف» فإذا كسرته شددت فقلت زبيل أو زنبيل يصنع من جريد النخل. يُنَظَر الصّحاح (4/ ۱۷۱۰). 

(5) يُنْظر: الْعِنَايّة شرخ الدَايّة: (؟/ ۲4۰) 

(۷) هو: الليث بن سعد بن عبدالرحمن الفهميء بالولای أبو الحارث. إمام أهل مصر في عصره حديًا وفقها. أصله من 
خراسان» ومولده في قلقشندة ووفاته بالفسطاط. كان من الكرماء الأجواد. وقال الشافعي: الليث أفقه من 
مالك الا أن أصحابه لم يقوموا به. يُنَظر: تاريخ دمشق (۳4۱/۰۰) و(تقريب التهذيب: ص ۸۱۷)» لسان 
الميزان (۳۶۷/۷). 


للا سم 
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وقد یقال للجرید نفسه: سَعَففٌء والواحذ سَعَمَة» فإ قُلت: ينبغي أن يحب الْعْشْرٍ في البَبْنِ؛ 
لأنهُ كان واجبًا وت کون الزرع قَصَباء والتبنُ: هو الفصيك؛ ذانًا إلا أنه زادت فيه اليَبوسةٌ 
وها لا یتغیر الواجبء قُلْتُ: آما لا يحب الْعْشْرٍ في الّبن؛ لأنّ الْعْشْرٍ كان واجبًا قبل إدراك 
الزرع في الساق حي لو فصل يحب الْعُشْرٍ في المَصِيل» فإذا آدرگ ول الْعْشْرٍ من الساق إلى 
لحب كما حول راخ من المكْنَةِ عد التعطيل إلى الخارج عتد الخروج7"؛ [لأنّ المقصود الحبٌ 
والتمر دونحماء أي: لأن المقصود اب والتمرُ لا السعف والتبنُ» فاغما ليسا بمقصودين» 
الغرب: اذلو العفديكة ]۳ والَالیهٌ للنجنون تدیرها البقرة والناعورةٌ هاا دلوت 
لو عنهاءكذا في "الصّحاح"7), وذکر في "للغرب"(۳: الدالية: جُذْعٌ طویل تب تركيب 
مذاقٍ الأرز» وقي رأسه مِعرفةٌ كبيرة يستقى بها على القولين» أي: على سب اختلاف القولينٍ 
فيما يُستنمئ من عدم اشتراط النصابء وبقائه أو اشتراطهما؛ لأنّ المؤنة تكثّر فیه» وتمل فيما 
تو پا نل 

وعلّلَ بعضُ مشايخنا بعلة المؤنة فيما سقّتهُ السماك» وکثرت للمؤنة فيما سقی بغرب أو 
دالية» فقالوا: الكثرة المؤنة تأثيرٌ في نُقصَانٍ الواجب» وهذا ليس بقويّء فإنّ الشَرْعَ أوجب 
الخُمس في الغنائم والمؤنة فيها أَعَظَمُ منها في الزراعة» ولكنّ هذا تقديرٌ شرعيئٌ فَتِبُعْه ویعتقد 
فيه الصلحة وإِنْ لم تقف عليهاء ون سقي سيحًا وبدالية» وإنما ذكر المعطوف بالياء دون 


العطوف عليه لما أن السیخ اسم للماء دون الدالية» [ فان الدالية: آله الاستقاءء فلا يصح آن 


(۱) مُنَظر: تَبِيينُ الحقائق: (44۲/۳). 
(۲) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح الدَايّة: (۲/ 48 ؟) 
(۳) سقطت في (ب). 

(:) يُنَظر: (۲۳۳۹/۰) 

(ه) يُنَظَر: /١(‏ 298 ). 

() . ینظر: لوط ا 


للا | 


[العلة في 
تحدید الغشر] 
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يثّالَ: وان سقی دالية؛ لأنّ الدالیة]() غير مسقية بان هي آله السقي فلذلك ذکرها بالیاء؛ 
لأثه لا يمكنٌ التقدیر الشرعي» وهو الوسَق فيه» أي: فیما لا يُوسَقُ کالزعفران» والقطن 
الإمال" - جع حل بکسر الحاء - كذا في الفیب"(؛ لأنّ التقديرٌ بالوسَق كان باعتبار 
أنه عليه ما ثُقَدَّرٌ به؛ لأنّ الوَسَق أقصى ما ید من معياره؛ لأنه يقدر أولّا بالصياع 2 
بالکیلٍ» الو فكان الوَسَقُ أقصى ما يُمَدَّرُ من معياره» وأقصى ما مر في الک 
والزعفرانْ إنما هو الينّ؛ لأنة تُمَدَرُ ولا بالسنجاتِ م بالأساتير م بال" فكان امن 
أقصى ما تقد به الزعفران من معياره في العَسّل الفرق وفي القُطْنَ أقصى ما يقدر به الحِمّل؛ 
لأنه لا يقدر بالسنجات وإنما يقدر بالأسانين» ي با حمل فکان الحمل أعلى ما 3 
الط كذا في مبسوط شيخ الاسلگم ۱ وف العسل إذا أخذ من أرض امش ولا فد 
بأرض العْشّر؛ لأنه إذا كان في أرض الخراج فلا شيء فيه لا خراج» وا غر كما 

وقبل في المنّ: تسقط [الْعْشْرةُ]'' على الفواسح في أرض إنسان اسر وفيه نَظَرٌ؛ لته 


اتفاقی» کذا ذكره الامامْ لشفرتاشي زام فأشبه الابریسم. أي: فأشبه الإبريسم الذي يكونُ من 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) الیل بالکسر مایحمل على الظهر ونوه والجمع أَحْمَال وخول. يُنَظر: الصباح المنير (۱6۱/۱). 

(۳) يُنظر (۱/ ۲۹۳). 

(؛) سنج الیزان معرب و الجمع (سَتَجَاتَ) مثل سجدة وسجدات ویقال (صَنجه) الیزان بالصاد والسین آعرب 
وأفصح فهما لغتان. يُنَظَر: الصباح المنير (۱/ ۲۹۱). 

(ه) الأستار وزن أربعة مثاقیل ونصفء والجمع الأساتير. یُنْظر: الصَحَاح (۲۰/۲). 

)1( ان بالفتح والتشديد جمع أمنان» ويقال له المناء وهو يساوي رطلان» وجمع المنا أمناء » قال ابن سيده: المن كيل» 
أو ميزان» وهي أداة وزن تساوي رطلین » والرطل = ۱۲ أوقية » فهو مکیال سعته رطلان عراقیان» أو أربعون 
أستارا " = ۸٠١,۳۹‏ غراما » يُنَظَر: لسان العرب )54١5/1١7(‏ » معجم لغة الفقهاء (47۰/۱). 

(۷) بحثت عنها في مبسوط شيخ الإسلام الشَّيْبَاَ رحمه الله ولم أجدها ووجدتما في الجامع الصغير ص (۱۳۰). 

(۸) يُنظر: الْعِنَايَة شرخ الدّايّة (۲/ 547). 

)٩(‏ سقطت في (ب). 


]/۱۹۰[ 
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دود ار + وذلك لانْ العسل نژل طائرٍ فَسَكنَ الارض کفراخ الحمام» ولیس بنزل خارج من 
الأرض» وِالْعْشْرٍ ما وَجب/ ما تحرج الأرضء ولنا ما رو عبد الله بن عمرو بن العاص ظه 
ان بني شبابةً قومٌ من جرهم کانت لحم [ نحل ]۳ عسالة يؤدون إلى رسول الله © من کل 
عشر قرب قِرْبَة» وکانْ يحمي لهم واديهم» فلما كان في من غمر وه استعمل عليهم سفيانَ بن 
عبد الله الثقفي وإ فأَبَوا أن يُعطوة شيئاء فكتب في ذلك إلى عم « فكتب إليه عمر أن 
النحل ذباب غيث يسوقة الله تعالى إلى مَنْ شاء. فاد أذَّوا اليك مَأ كانوا یدنه إلى رسولٍ 
لله 89 فاحم شم واديهم» والاً فخلّ بينهما وبين الناس, فدفعوا إليه الْعُشَرِ)(". 

وعن أبي سلمة عن أبي هريرة ب « أن النيي 88 كب إلى أهل اليمن في العسل 
اشر »7 والمعى: فيه أن حدیت النحل من أنوار الشجر وثمارها. 

كما قال الله تعالل: 3 کي ین کل ال 520 شب 46 وما یکن منها الا مت 
الثمار» وقي الثّمارٍ إذا كانت في الأرضٍ الْعْشَرِية لش فکذا فیما یتولد فيهاء وطذا لو كانت 
في الأرض الخراجية لم يكن فيها شيءٌ فإنة لیس في ثمارٍ الأشجار النابتة في رض الخراج شي 


وهذا فارق (ذوة الق فإنة يأكل الورق)( وليس في الأورای شي: فكذلك ما يَتَولّدُ منهاء 


(۱) سقطت ف (ب). 

(؟) روا أبو داود في سننه (۰)۱۲۰۲ کتاب الزکاق باب ركاة العسل. والنسائي في سننه (۰)۲4۹۹ كتاب الرکاة» 
باب ركاة النحل» وأحاديث وجوب العْشّر في العسل لاتبلغ درجة الصحة كما حكم بذلك الإمام الْبُخَارِيُ ونقله 
الزيلعي في نصب الراية (۳۹۱/۲) وقال العقيلي (أمّا ركاة العسل فلم يغبت عن النبي 828 شيء» وإنما يصح عن 
عمر فعله أه. 

(۳) روا الْمْمَقِي في سننه الكبرئ (۷۷۰۸- ۰/۶ ۱۲) وقال: قال الزعفراي: قال أبو عبد الله الشَّافِعِي: الحديث ف أن 
ف العسل العْشر ضعیف. 

(۵) اراد أن الخ فا یی أنوار الّبات وما زخص متها ونح بتظر: لسان العرب (۱/ ۳۸۲). 

(ه) سورة النحل الاية (59). 

(5) يُنَظر: اليداية (۱۱۰/۱). 
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ولا الأراضي یُستتمی في بلادٍ العسل باتخاذ الخلاياء فالتحق النماءٌ بالعسل بالنماء الخارج من 
الأرض بالعُرفيء والعادةٌ بخلافي بُرج الحمام» فانه يبن مروة استنماء الأرض» کذا في 
و 
قلت: الذي ذکرته نهآ العسل إذا خد من ارط کر لا شيء فیه لا غشره ولا خراج» 
هو روايةٌ مبسوط شس الأئمة ارسي نه » ولکن ذکر في "لقواید الظهيريّة ٠"‏ ولا 
يقال: بأنّ العسل لو كاد من إنزال الأرضء وجب أن يحب فيه الخراج إذا كان في أرض الخراج» 
2 قال: لأ قول: إنما يحب أن لو كان الانزال محلا لایجاب الخراج» وليس كذلك؛ لت الخراح 
ما يح في الذمة» ولا كلام فيه إنما الكلام في الوجوب فيه» وقول مُحَمّد في الکتاب: (وان 
کان في رض اخراج. فلا شيء ”3 أي لا شيء في العسل» ولکن يحب الخراج باعتبار 
التمكن من الاستنزا فکذا ذكره شيخ الاسلام(؟. 
وإذا وجب الخراج في الأرضء لم يح الْعْشْرٍ في العسل تحرژا عن الجمع بين الْعُشَرِ 
والخراج» كذا في "الفوائد””*)» وشذا الاختلاف في الرواية هم الصیّف في الْكِتَابٍ ذكرها إذا 
كان العسل في أرض الخراج لحديث بني شبابة» وي بعض النسخ بني سيارة» بنو شبابة قومٌ 


بالطائف من خثعم ۲ کانوا يتخذون التحل حون سب إليهم العسل فقيل: عسل شبابي» 


(۱) يُنْظر: الوط للرخسي (۲/ ۳۹۱ وکشف الأْسَّارٍ (4۸۹/۶). 

(۲) بنظر: البشوط للسَرَخْسِي (۲/ ۲۹۰). 

(۳) پنظر: اليداية (۱۱۰/۱). 

.)۱54/۲( يُنْظَر: یسوط للشيباني‎  )4( 

(ه) ‏ يُنْظر: بَدَائْعُ الصّائع (؟/ 1۲). 

(7) خنعم قبيلة من اليمن» من ولد خثعم بن أنمار بن أراشة بن عمرو بن الغوث بن نبت بن زيد بن كهلان بن سبأ 
الأكبر» ويقال إنما معي خشعم بجمل له اسمه خثعمء فكان يقال: ارتحل آل خثعم. 
يُنَظر: خمس العلوم (۳/ ۱۷۲۱). 


للا سم 


[زكاة العسل] 
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وشبّابه تصحیف, کذا في فرب ۳ ومنه لفظ النوافع كان عَصر شبابي آحلی من العسل 
الشباني» (آنه عتبر فيه القيمة) كما هو أصله» (أي: قيمةٌ خمسة أوسق) من آدن ما 
وسق لا شيء فيه (حتی پبلغ عشر فقوب)( کل فرب سود من كَل فرق ستة وثلائون 
رطا (06©, 

ذگر الطرزي في "المؤُرب”7": المَرَقُ بفتحتين: انا يأخذ ستة عشر رطا وذلك ثلاثةٌ 
صوع فان المد ۲ هن ا وال رن ینید فال رفي وا دیون عل 
السكون, وكلامٌ العرب على التحريك في "الصّحَاح". الق كيال معروف بالمدينة» وهو ستة 
عشر رطلاء قال: وقد یرگ ثم قال المطرزي: قلت: وف نواد" [ هشام ] عن ند ه4 


ا 


(الفرق سعةٌ وثلائون رطلا۳) ول أجد هذا فيما عندي من صول اللّغة. وذكر في 


(۱) ین : (4۳۰/۱). 

(۲) يُنظر: اليداية (۱۱۰/۱). 

(۳) الصدر السابق. 

)٤(‏ الصدر السابق. 

(۰) الرطل بفتح الراء وکسرها وهو ثنتا عشر أوقية بأواقی ي العرب» والأوقية آربعون درهماًء فذلك أربعمائة ونمانون درهماء 
وجعه أرطالء يُنَظَر : لسان العرب (۲۸۹/۱۱). 

(د) يُنْظر: الْعتَايّة شرح الدَايّة (۲/ ۲5۸). 

(۷) يُنظر: ( ۱۳/۲ )1 

(۸) بنظر: (۲۱۱/۳): 

)٩(‏ هو: خالد بن يزيد يروي عن العرباض بن سارية» روی عنه سفیان بن حسين. 
يُنَظَر: ثقات ابن حبان (5/ 5514).» التاريخ الكبير (*/ ۱5۱ الجرح والتعديل (۳5۷/۳). 

(۱۰) هو: مُحَمّد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة بن نوع الحروي أبو منصور أحد الأئمة في اللغة والأدب. مولده ووفاته 
كراة» نسبته إلى جده الأزهر» عني بالفقه فاشتهر به أولاء ي غلب عليه التبحر في العربية. فرحل في طلبها. وقصد 
القبائل» وتوسع في أخبارهم. وقع في !سار القرامطة» من مصنفاته: (تمذيب اللغة)» و(الزاهر في غريب ألفاظ 
الشَّافِعِي التي أودعها الزني في مختصره). (البلغة في تراجم أئمة النحو: ص 59). 

(۱۱) زيادة في (ب): (هشام). 

(۱۲) يُنَظر: اليداية (۱۱۰/۱). 


سب« 
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شح الطحاوي: (كُلُ فَرْقِ ستة وثلاثون رطلا)؛ وهي ثمانية عشر قِنَّاه فیکون مُه 

وف لقن يحب في خمسة ال کل حمل ثلاث مائة قِنّ فيكونُ جملتة ألما وخمسمائة. 
أن المقصود حاصكٌ وهو الخارج» ولا مُعتبر یکونٍ الأرضٍ مملوكة له بدلیل وجوب الْعْشْرٍ على 
[المستعير إذا زر وان لم تكن الأرضُ مملوكة له لما أن الخارج سَلِمَ له من غير عوض كذا هناء 
ووجة الرواية ]!") عن أبي يُوسُّفء والحسن بن زیاد!": أنه مباخ؛ ولا شيء في المباح: كالصيدٍ 

(وكل شيء أخرجثه الأرض مما فيه الْعُشر لا يُحتسبْ أجز الحمال ونفقث 
البق فكان من جقه أن یقول: الْعْشْرِ أو نصف الْعْشْرِ؛ِ إذ الواجب أحدُ هذين في أحد 
هذين على ما جاء في الحديث: ما سقتة السماء ففيه الْعْشْرِ وما سُقِي بغرب» أو دالية ففيه 
نِضْفُ امش" [ وني رواية لأنس عن النبي 


الغشی أو نصّف العشر» 720" ]. 


# أنه قال: « في کل ما آخرجته الارض ففیه 


(۱) ینظر: المعرب (۲/ ۰۱۳۳ ۱۳۶) 

(۲) بیاض في ( ب ) وسقط مابین القوسین. 

(9) هو: الحسن بن زياد اللؤلؤي الكوق» آبو علي: قاض, فقيه» من أصحاب أبي نیت أخذ عنه ومع منه. وکان 
عالا بمذهبه بالرأي. ولي القضاء بالكوفة سنة ۱۹4ه ‏ استعفی. نسبته إلى بیع اللؤلؤ. وهو من أهل الكوفة» نزل 
ببغداد» توفي سنة ٤‏ ١٠ه.‏ من كتبه: (أدب القاضي)» و(معاني الايمان)» و(النفقات)» ول(اخراج)» و(الفرائض)» 
و(الوصايا)» و(الأمالي). 
يُنْظر: تاريخ بغداد (۳۱۶/۷) ۰ سیر أَعَلاَم التبَاك(9/ »)٥ ٤۳‏ الأعَلام للزركلي(؟/151١).‏ 

(4) ينظر: باه مدي (75/1). 

(ه) يُنظر: الْعِنَايّة شرخ الدَايّة (۲5۰/۲). 

(5) سبق تخريجه ص .)١515(‏ 

(۷) سقط في ب. 


[زكاة القطن] 


[أجرة النقل] 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


قال الفقیه آبو جعفر نهلك ۲۷ في "کشف الغوامض ": / إنما در أبؤ حنيفة وم ذلك 
تسميةً للشيء باغلب الاسمين؛ لاد وجوب الْعْشْرٍ في بلاد المسلمين أكثر؛ إذ الأراضي التي 
تسقيها السمای أو تسى سبحا أكثر» وما سُقِي بالدوالي والسّواقي أقل» ونظيره العمران؛ 
لأنّ ولاية عمر كانت أحد ‏ من ولاية الصدیق وها كذا في "القوائد الظّهيرية 020 , 

لا يحتسب فيه آجر العمّالٍء ونفقة البقرء أي: لا يرفع المؤنة من الْعْشْرٍ مل أجر 
العْمَالِء وگری الأنحار وغير ذلك أي: لا يقال بعدم وجوب الْعْشْرٍ في قدر الخارج الذي بمقابلة 
لمؤنة من حيث القيمة» بل يحب الْعْشْرٍ في کل الخارج» ومن الناس من قال: يحب النظر إلى 
قدرٍ قِيم ال من الخارج» فيسلم ذلك القدّر بلا عشرء ثم يَعْشر الباقي؛ لاد قدرَ المؤن بمنزلة 
الام له بعوض كأنة اشتراه ألا ترئ أنَّ مَنْ زرع في آرض مغصوبة سَّلِمَ له من الخارج يدر ما 
29 فال:«ما سقته 


غَرِمَ من نقصان الأرض» فطاب له كأنه اشتراه ووج قولنا ما روینا أن الني 
السماء ففیه لغش وما سقی بغرب [أو دالية] ففيه نصفُ الفشر». حك 
بالتفاوت» بتقاؤت اون فلو ژفعث المونُ لصار الواجب متفقّا؛ فهذا نص في الباب ولا قياسَ 
مع النصّ فلأن هذا حق لم يُشْرعٌ متكررًا باعتبار خارج واحد. فلم یعتبر سر زائ یرفغ المونَ ألا 
ترئ أنّ اون لا تفع في صاب الرّكَاةٍ مغل أجرة حفظ السائمة وغيرهاء ففي هذا أوك» وهذا 


)١(‏ هو: أبو جعفر تمد بن عبد الله بن تمد الفقيه البَلْخي الحنفي. النْدُوانِ [المتوق: ٠٠۲‏ ه] كان يقال له من 
كماله في الفقه: " أبو حنيفة الصغير " توي ببُخارئ سنة (۳۹۲) يُنْظَر: تاريخ الاسلام (۲۰۷/۸). 

(۲) كتاب كشف الغوامض لأبي جعفر المنداون الفقيه ذكر فيه: بعض ما آورده محمّد الشّيْبَانَ في: (الجامع الصغير) 
توقي: سنة ٩۳‏ ٩ه‏ يُنَظَر: كشف الظنون (۲/ 5951 .)١‏ 

(۳) اد من الحدّة وهي القوة ولذلك قال عمر وه (وكنث آذاری منه بعض المّدة فقال أبو بكر: على سك يا 
عُمر...) يُنْظَر: الفائق في غريب الحديث و الأثر (۲/ ۱۳۱). 

)٤(‏ سقط في ب. 

(ه) يُنَظَر : البناية شرح اليداية (4۱۸/۳). 

(5) سقط في ب. 


(۷) سبق تخریجه» ص .)١55(‏ 


سس 


[۱۹۰/ب] 
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من الخواص» کذا في "الجامع [الصغیر](" فر الاسلام فلا معنن لرفعها؛ لته لو جاز رتم 
المؤنة لما حَکُم الشارخ بتِفاؤتٍ الواجب عّد تفاؤت الونة؛ لاه عند الذَفُع يصيرُ الواجب مُتَفِنًا 
مع اختلاف المؤنة» بيان هذا ما إذا کات الخارخ - مثلا- فیما تسقیه السماء أربعين قَفیل( 
واستحقت قيمة القفزین حفظ الزرع واستئجار الما والغيرانٍ فإن الواجب فيه على قول 
َقِرََ واعتباژ المجموع الخارج وعلی قول ذلك البعض الذي 
ذكرنا كان الواجب عليه قَِييْنِ ولا غيّر؛ لأن ما يُقابل المؤنة من الخارج بمنزلة السام له بالعوض 
كما في الغصب على ما ذكرناء فلا يحب في قدر ما يقابله شيءٌ من الْعْشْرٍ وان نقول: لو قلنا 
هكذا كان الواجب مُتحدّا مع اختلاف المؤنة» فانه إذا كان الخارجٌ أربعين قفيرًا فيما سُقَيَّ 
بغرب أو دالية» فإِنّ الواجب فيه قفيزان بجكم الشرع ولو قلنا: برقع المؤنة فيما سقثّه السمای 


أي: لو قلنا: بعدم وجوب الْعْشْرٍ فيما يقابل من المؤنة» لكان الواجب عليه أيضًا قفیزین كما 


العامة وهو اهر الرواية أربعة 


كان للواجب على الذي سقی بغرب أو دالية قفيزين» هذا هو تفسيّر اتحادٍ الواجب مع 
اختلاف المؤنة» وهو خلاف حُكّم الشرع فلا يجوز وذكر صدُر الإسلام أبو اليسر في "الجامع 
الصغیر" فإنه لا تسب أجر العمال ولا نفقة البقر؛ لأنه سم له تسعةٌ الاعشار أو تِسعةٌ 
أعشار» ونصّف عشر إذا ثرت النفقّة بسبب الغرب» والدالية7" فقد نُظر له بمذا الطريق» فلا 
يحب له النظر بطريق آخر”). 

قلت: ألا لا بار الل ولا منّعَ من لم يغتنمٌ ما أتعبث نفسي في تفتيح المضايق» وتبيين 


الطرائق» بل اعتئ بنشر مطاعن ۸ تکن هي فیه وإنما تعاصر دَرکه لجهلهٍ عمّا يستوفيه» أو 


(۱) سقط في ب. 

(؟) القَفِيرٌُ: مكيال وهو ثمانية مكاكيك» ويساوي اثنا عشر صاعاًء والجمع أقفزة وقفزان, يُنَظَر: المصباح المنير 
(؟/511).» معجم الفقهاء .)447/١(‏ 

(۳) الدّالية دلو ونحوها وخشب يصنع كهيئة الصليب ويشد برأس الدلو ‏ يؤخذ حبل يربط طرفه بذلك وطرفه بجذع 
قائم برأس البثر ویسقی بماء المصباح المنير (۱۹۹/۱). 

(4) يُنْظر: الْعِنَايّة شرخ الدَايّة: ۲/ ۲5۰. 


gg 


النهاي 2 شرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


خرجت ت مطاعِنٌ حيث دخلته فيه» وزاد اله اطلاعًا وانشراشا لصدور من آنصف» واغتنم» 
وافتتح مره بالسعادة واختتم» والتغليي") بکسر اللام منسوب إلى بني تغلب» والنسبة إلى غيرين 
قاط بمزي بالفتح» والکوفیون على العکس وقد ذَكَرََاهُ مستوق فیما تقدّمٌ في فصل الفصلان 
والحيلان. 

(تغلبي له أرض حشر عليه الْعُشْر مضاعمًا)!", والجملة فيه أن الواجب في الأرضٍ 
لاله الْعْشْرِء والخراج» والتضعيفء والملاك ثلاثةٌ: مسلمٌ وذمئ» وتغلی(". 

أا الأرضُ الخراجيةٌ إذا اشتراها مُسَلمٌ» فلم تبث خراجيةً بالإجماع؛ لأنة بوته فنه] ا 
العقوبةء فالإسلامٌ لا يناف العقوبةء فوجب القول بالبقاء وإذا كانت الأرضُ عشريةٌ فاشتراها 
كافرٌ تغلبي ضُوعِفَ عليه بالإجماع أيضًا لما قلنا من قضية عمر وإ كذا ذكره فد 
لاسَلام لل . 

وذکر في نوادر ركاة "یسوط (*: ولو أن تغلبيًا اشتری أرضًا من أرض لش فعلیه 
الْعْشْرِ مضاعمًاء هذا قول أبي حنيقة وأبي يُوسُّف أما عند أبي حنيقة بم فلأن الصلح وقع 
يننا / وبينهم على أن يضيف علیهم ما یوخ من اسل والغشر يؤخذ من السلم فيضعفت 
علیهم وأما (عند أبي یُوسُف)(: فلا كافرًا آخر لو اشتری أرضًا عشريةٌ (كانَ عليه الْعْشْرِ 


(۱) سبق تعريفه. 

(۲) نظر: بدَايهُ ادي (۳۰/۱). 

(۳) يتظر: العتاية شرح اليداية: (۲/ ۲5۱). 

)٤(‏ الاختيار لتعليل المختار (۱۲۲/۱) الدَايّة (۱۱۱/۱)» وحكاية الإجماع فيها نظر » فقد ذكر بعضهم رواية عن 
مد أن عليهم عشر واحد. حيث قال في المَسُوط (۱۱/۳): وذكر ابن سماعة عن تُحَمَّد رحمهما الله تعالى أن 
تضعيف العُشّر عليهم في الأراضي التي كانت لهم في الأصل» فأما من اشترئ منهم أرضا عشرية من مسلم فعليه 
عشر واحد بناء على أصله؛ أن ما صار وظيفة للأرض يقرر ولا يتغير بتغير المالك... والله أعلم. 

(5) يُنْظر: یسوط للسرخسي (9/ 86). 

(5) مُنْظر: التايه (۱۱۰/۱). 


مس -ب 


]/۱1۹۱[ 
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مُضاعفًا)!'' عنده فالتغليي آول. (وأما عند محمد فعلیه عشرٌ واحد)("؛ لأ تضعیف الْعْشْرِ 
في الأراضي الأصلية لليم» وهي التي وقع الصّلحُ عليهاء وأما فيما سوی ذلك من الأراضي 
فالتغليئٌ كغيرو من الكفار» وما صار وظيفة الأرض لا تتبدل بتبدلٍ الا عند تمد هته قال: 
ألا تری أنه لو اشتری أرضًا خراجية كانَ عليه الخراح على حالة» ولو اشترئ أرضًا من أرضٍ 
نجرا" كان عليه الحلل على حاله» ولكنا نقول: إنما وقع الصلح بیننا وبينهم على أن يضّعفَ 
علیهم ما ينذا به للسلم والخراج: والخلل مما لا يعدا به المسلة فلا يضف وأما امسر فهما 
تعدا به المسلمٌ فيضعّف عليهم باعتبار الصّلح» كما لو اشترئ سائمةٌ من مُسلم بحب عليه 
الصدقة فيها مضَعفة وعن محمد أنَّ فيما اشتراهٌ التغلبي من المسلم عشرًا واحدًا وذكر هذه 
المسألة في ركاة "الرشوط ۳ وقال: ون اشترئ تغلٌ أرضَ عشر من مُسلم ضُوعِفَ عليه 
للصلح الذي جری بیننا وبينهم وذكر ابن سماعة عن محمد رهيم أن تضعيف الْعْشْرٍ عليهم 
في الأراضي التي كانت هم في الأصل فأما من اشترئ منهم [أيضًا] عشرية من مسلم فعليه 
عشرٌ واحدٌ بناءً على أصله أنَّ ما صار وظيفةً للأرض تقر (ولا نتخیر بتغيرٍ المالك)) ون 


اشتراها منه ذمیث. 


(۱) يُنَظر: اليداية (۱۱۰/۱). 

(۲) المصدر السابق. 

(*) نجران: بالفتح تم السكون وآخره نون » ونجران في عدة مواضع منها نجران في مخاليف اليمن من ناحية مكة » قالوا 
سمي بنجران بن زيدان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان » لأنه كان أول من عمرها ونزشا » وإنما صار إلى 
نجران لأنه رأئ رؤيا فهالته فخترج رائدا حي انتهی إلى واد فنزل به » فسمي نجران به » يُنْظر : معجم البلدان 
(ه/55؟). 

.)١١ /۳( يُنظر: الوط للسرخسي‎  )4( 

(5) يُنظر: یسوط للشيباني (۱۱/۳). 

(5) في (ب): (آرضا). 

(۷) يُنظر: اليداية (۱۱۰/۱). 


للا | 
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آي: من التغلي الذي لم يشترها من مسلم» بل كانت له ارت مضاعماء عَشْرّها كما إذا 
مر على العاشرء فان الذَّمّي إذا مر على العاشر بال الزكاةء فإنة ُخذ منه ضعف ما يؤخذ من 
المسلمء وکذا إن اشتراها مئه مُسلم أو أسلم التغلبي» أي: ییقی عشراً مضاعمّا كما كان» سواءً 
كان التضعيف أصليًا بأد كانت الأراضي الْعُشْرِيةُ التي ضَوعف عُشَرَها على بني تغلب موروثة 
من آبائهم» أو حارثً بأن اشتراها التغلبي من المسلم كالخراج» فان السلم إذا اشتری الأرض 
الخراجية من كافر يبقئ الخراج على السلم» كما كان لزوال الداعي إلى التضعيف» وهو الکفر» 
فعاد إلى الوظيفة الأصلية التي اقتضاها الآثار من الْعْشْرِء أو نصف الْعْشْرٍ ألا ترئ أنَّ التغلبي 
إذا كانت له حم من الابل سوائي يحب عليه فيها شاتان» فلو باعها من مسلم أو أسْلم هو 
يؤخذ منه شاه واحدةٌ لما ذكرنا ولأبي حَنِيفَةَ #ق: نا أجمعنا على أن الخراج يبقئ بعد الاسلام 
والبيع من المسلم وهذا الفقة: وهو أن بقاء ا لحكم يستغني عن بقاء السبب الابتداء يبى؛ [لأنه 
بيع باستصحاب الحال ]» ألا ترئ أنّ الملَّكَ في المهْرٍ بعد ارتفاع الا وكذلك اه( 
والاضطباغ ٩‏ قيا بعد روا الحاجة إلى إظهار التَجِلّدِ تم الفرق بين هذا وبين مسألة وی 
وش أن مال الزكاة قبل حول من وصفي إلى وصفيء ألا ترئ أن مال التجارة یط عنه 
وصفت الزاة بنية القنية» وکذيك السّوائِم يطل عنها وصف الزگاة يجعلهًا عَلؤفةًء ولا كذلك 
الأراضي ألا ترئ أنه إذا عطّلها أعوامًا ما بوخد منه الخراج ود هكذا يقول: إن الوظيفة إذا 


(۱) استصحاب الحال هو: اقا کون السیّء في الْمَاضِي أو الْحَاضِرٍ يُوجِبُ ظَنّ تُبُوتِهِ في الال أو الِاسْتَقْبَال. 
وَمْكِنْ تلخیص هَذًا بن يُقَالَ: هُوَ ظَنْ قوام الشَّيْءِ بناء علی وت وجوده َيل ذَّلِكَ. يُنْظر: شرح مختصر 
الروضة (۳/ ۱۸) 

(۲) في (أ) (لأنه یقی باستصحاب الحال) وفي (ب): (لأنه بیع باستصحاب الحال) ولعل ماقي ( ب ) هو الصواب 
لموافقته سياق الكلام. 

(۳) الرمل وهو المرولة فوق المشي دون الجري. يُنَظر: الثمر الداني (ص: 5107”). 

() الاضطباع آن يََوَسَّحَ بردائه یرجه من تب ابطه امن وله عَلَى منکبه اسر وَبُعْطِيَهُ وييّدِي مَنْكبَة این 
ینظر: تَبِيينُ الحقائق (۲/ .)٩‏ 


بلس | 


[مسألة إذا تغیر 
مالك الأرض] 
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استقرت في الأراضي لا تتغيرُ من وصف إلى وصف(؟ كذا في "القَوَائِد الظَهيريّة". 

وذكر في یسوط( وهذا بخلاف السرائم فانه لا وظيفة فيها باعتبار الأأصل» حي 
إذا كانت لغيرٍ التغلتي من الکفار لا جب فيها شیم فَعَرْفنَا أنَّ التضعيف كان باعتبار الاك 
فیسقط بتِدَّلٍ الاك أو بل حالة الإسلام قال في اكاب - أي في كتاب الگا من 
"الميّسُوط"-: وهو قول محمد فيما صح عنه» وهذا یقول الْكِتَاب الذي قالّ في الْكِتَاب عنه» 
أي: (عن محمد احتف النسخ في بیان قوله: أي اختلف تسخ) "یسوط" 1 بیان قول 
مد أنه مع أبي حَنِيفَة أم مع أبي پُوشف؟ فاه گر في مبسوط مس الأثمة! اد كر 
التغلين: فن أَسلَمَ عليها أو باعها من مُسلم فعلیه الْعْشْرٍ مُضاعمًا في قول أبي حنيفة» ود 
وق قول أبي وف عليه غشر واحد» 2 قال: وذگر في رواية أي سليمانَ المسألة بعد هذاء 
وذگر قول مد کقول أبي يُوسُف في بقاء التضعیفی أي: في بقاو التضعيف على المسلم ال 
أنَّ قولف أي: قول ممّد؛ (لأنَّ التضعیف الحادث لا يتحقق عندَة)!"'؛ لا التغلي إذ اشتر 
SS‏ یت کذلك غير تضعيف عند خُحَمّد. 

وإذا م یت التضعيفُ الحادث عتده لا يتأتى السقوطء فَعْلِمَ هذا أنَّ الخلاف بين أبي 
حنیفة وحَمّد» وبين أبي يُوسُّف في سقوط / التضعیف في الأراضي التي کانت أصليةً في حكم 
التضعیف, ولو كانت الارض للم باعها من نصّراني رید به دنيا غير تغلیی» وإنما فد بعذا؛ 
ون لفظ النصرایي» ولفظ اللّمّي يتناولان» التغلبي» وغيّر التغلي النصراني» وذكر بيع الیسلم من 


التغلي قبل هذا في قوله: وو ماه أن نيتاه شتراةٌ التغلیه من المسلم في هذه المسألة: : وهي 


لَعِنَايّة شرح اليداية (۲/ 57؟). 
لوط للسرخسي (۳/ ۱۲). 
لِدَايّة (۱۱۰/۱). 
یسوط للسرخسي (۳/ ۱۱). 
لِدَاية (۱۱۰/۱). 


00 
(۳) 


E E 3‏ ۳ 9 
0 0 0 0 0 
ماد ماد ماد ماد ماد 

سم 

> 

ت 


[۱۹۱/ب] 
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مسألهٌ ما إذا باع السلم أرضًا عُشريةً من ذمی سبعةٌ أقوالٍ من سبعة من العلمای والاقوال 


الثلاثةٌ من علمائنا الثلائة مذكورةٌ في الکتاب(. 


ي (۲). وو اس ر +( کر كن زر (*). 


لا يجوز البیغ أصلاء وفي قوله الآخرء وهو قول ابن أبي لَيّلى: یوخ منه الْعْشْرِ والخرالج» 


وكانَ شري بن عبداللو("7" یقول: لا شيءَ فيهاء وجعل هذا قياس السّوَائِم إذا اشتراها كافر 


(۱) 
(۲) 


(r) 


(4) 


(°) 


(7) 
(۷) 
(۸) 


يُنَظر: الميُسُوط للشيباني .)١١١/۲(‏ 

هو: مالك بن أنس بن مالك الأصبحي الحميري» أبو عبد الله: إمام دار امجرق. وأحد الأئمة الأربعة عند أهل 
السنة» وإليه تنسب المالكية» مولده ووفاته في المدينة. كان صلبا في دينه» بعيدا عن الأمراء والملوك» وشي به 
فضربه سياطا انخلعت لما كتفه. وسأله المنصور أن يضع كتابا للناس يحملهم على العمل به» فصنف الموطأ. 

یر : تحذيب التهذيب »)5/٠١(‏ وفيات الأعيان .)١85/54(‏ الأعَلام للزركلي (ه/لاه؟). 

حکی النووي في الْمَجمُوعَ عن مالك أنه لا يصحح البيع (571/5) » وف الذخيرة للقرائي (۸۷/۳) حکی القول 
بعدم صحة البيع محمد بن الحسن. 

يُنُظَر: الاي (۲۷۰/۰) » وق الْمَجُمُوع (۰1۱/۰) أشار ال أن قول الشَّافِعِي ليس فيها عشر ولا خراج » 
وأشار إلى أن قول مالك هو عدم صحة البيع حون لا تخلو الارض من عشر أو خراج ثم الزم مذهب مالك بقوله: 
وینتقض مذهب مالك با إذا باع الماشية لذمي ۱.ه. ول يشر الل أن للشافعي قولا بعدم جواز الشراء أو غيره .هه 
وهذا القول هو رواية عن الإمام أحمد الإنصاف (۸4/۳) » كشاف القناع (۲۲۰/۲). 

هو: محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى يسارء وقيل: داود بن بلال. أنصاري كوفي. فقيه من أصحاب الرأي. ولي 
القضاء ۳۳ سنة لبني أمية» مت لبني العباس. له أخبار مع أبي حَنِيقَة وغيره. مات بالكوفة ٤۸‏ ١ه.‏ 

يُنَظَر: التاريخ الكبير: ۱5۲/۱ الجرح والتعديل (۰)۳۲۲/۷ الأَعَلام للزركلي(185/5١).‏ 

يُنُظر: الحاوي (4۷۱/۷). 

المصدر السابق (۷/١۷٤)»ء‏ وهو رواية عن الإمام مد يُنْظر: الإنصاف (۰)۸6/۳ كشاف القناع (۲۲۰/۲). 
هو: شريك بن عبد الله بن الحارث بن أوس بن الحارث النخعي» كنيته: أبو عبد الله كان مولده بخراسان. قال 
منصور بن أبي مزاحم: سمعت شريكًا يقول: ولدت ببخارئ مقتل قتيبة بن مسلم سنة مس وتسعين» ویروی 
شريك عن أبي إسحاق وسلمة بن كهيل روی عنه ابن المبارك وأهل العراق ول القضاء بواسط سنة خمسین ومائة 
نه ولي الكوفة بعد ذلك ومات بالكوفة سنة سبع أو ثمان وسبعين ومائة وكان في آخر أمره يخطىء فيما يروئ تغير 
عليه حفظه فسماع المتقدمين عنه الذين ممعوا منه بواسط ليس فيه تخليط مثل يزيد بن هارون وإسحاق الأزرق 


وسماع المتأخرين عنه بالكوفة فيه أوهام كثيرة. 


سس 
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من سلم ولکن هذا ليس بصحیح. فان الأراضي النامية في ديارنا لا تخلى عن وظيفة بخلافب 
ئر الأموال» والشَافِعِي في أحدٍ القولين: لا يجوز البیغ أصلاء كما هو مذهبه في الکافر 
يشتري عَبِدًا مُسلمّاء وف قوله: الآخر بان ما كانت وظيفة هذه الأرض تبقى» وباعتبار كُقرِ 
املك الحادث يجب الخراج بناء على أصله في الجمع بیلهما ومالك یقول: ی على بيعو مِنَ 
السلمین؛ أن خو افا علق ماء وال الکافر [یصلخ]( لذلك فیجَبُر على بیعها 

[لابقاء ]۱ بحق الفقراء فیهاء کذا في "لوط ۳. 
إغا فد بقوله: وقبضها ليُعَلمَ به ناكد ملْ الذْمّي فيهاء وتقرژ الارض عليه حتی إذا 


أخذها مُسلم بالشفعة أو رد على البائع تبقی عُشريةً كما کانت» وهی المسألةٌ الثانيةٌ الق 


22 507 مس اہ اراد و الزه), 0 ۳ ا 0( ۲ 1 
وذکر في نوادِرٍ زکاة الیسوط " ": ولو أن كافرًا اشتری أرضا عشرية فعلیه فیها اخراج 


في قول أبي حَنِيمَةَ له ولكنّ هذا بعدمًا نقطع حق السلم عنها من کل وجه حتى لو 

استحقها سل أو آخذها مُسلمٌ بِالشّفْعَةٍ كانت عشريةً على حاشا سَواءٌ وضع علیها احراش 

أو لم يؤْضَعْ؛ لأنه لم ینقطع حق السلم عنهاء ولو وَجَدَ الشتري بها عيبًا لم يستطعٌ أن يردها 

بعدما وَضّعَ عليها الخراج؛ لا ارام عیت وهذا عيب [حدث]!" في مك المشتري» فمنگه 

مخ الردٌ بالعیب؛ لأنة أليق بعال الکافر؛ وذلك لأنة تغذر الأخد بوصف التضعیف إذ.ذاك 

يُعتَمدُ الصّلخ والتراضي كما في التغالبة فبعدَ ذلك. أمّا آن يضار إلى ابقائها غشريت ولا سبيل 
ُنظر: ثقات ابن حبان (4/5 5 5)» التاريخ الكبير »)۲۳۷/٤(‏ الجرح والتعديل (۳۹۵/4). 

(۱) في (ب): (لايصلح). 

(۲) في (ب): (لإيفاء). 

(۳) يُنْظر: یسوط للسَرَغُسي(۳/ 29 .)٠١‏ 

.)۲۰۳ يُنظر: الْعنَايّة شرخ الدَايّة (؟/‎ )٤( 


(5) يُنْظر: المبْسُوط للسَرَخي(۳/ ۸۵). 
(5) في (ب): (حديث) وما أثبته هو الوافق لسياق الكلام. 


ل لا س 


[هل على 
الكافر خراج؟] 
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إليه؛ لأنَّ الْعْشْرٍ فيه معن الفُربة والکافز بمعزلٍ فيه وأما آَنْ یضار إلى الخراج» وهو الأليَقُ به 
فلذلک تَعّنَ المصيرُ إلى إيجاب الخراج اقا ایو وت |۱۷ إن ما كان مأخودًا من المسلم إذا 
وجب أده من الكافر» يضعفُ عليه كصدقة بني تغیب وما مر به الذِمّي على العاش كذا 
في "لوط" فلا يتبدل كالخراج» وهذا لا معنن العبادةٍ في اضر تابح فيمكنٌ للغاة 
كالخراج ليا كان معن العقوبة فيه تابعًا ألغيناة في حقّ المسلم» [وبقينا] ‏ الخراج في حقّه 
باعتبار المؤنة فكذا هذاء مه في رواية يُصرفُ مصارف الصدقاتِ» أي على قول مد وقد 
صرح به في "لوط" وقال: ثم الْعْشْرٍ الذي یوخ عند تمد يفك يُوضع مَوْضِعَ الصدقات 
۳ کما ذکر ق السیر؛ لاد حقٌ الفقراء تن به فهو کتعلق حقّ للعاملة بالأراضی اطراجیق 
وروی ابن سماعة عن محمدٍ: أنّ هذا الْعْشْرٍ يوضع في بيت مالي الخراج (؛ لأنه إغا يُصرفُ إلى 
الفقراء ما كان لله تعالى بطریق العبادة ومال الکافر لا يُصَنُح لذلات» فیوضغ مَوْضِعُ الخراج كما 
يأخدٌ العاشر من أهل الذمة. 

(فان أخذها منه مُسلى) أي: فان أخدّ الأرض الْعُشْرِيةٌ التى اشتراها النصرار 
مسلم (بالشطعن)( آي: خد مسلم من اضرق بالشفعة كانه اشتراهاء أي: كان السلم 
او ال e‏ 1 5 0 4 ا 2 مگ ا اه 
اشتری الارض من السلم لتخول الصفقة ال الشفیع فان قَايت: لو كانت صفقة البائع 
(۱) سقطت من (ب). 
(۲) پنظر: اشوط للكرخيي (۳/ ۱۰). 
(۳) في () (وتعینا) وی (ب) (وبقینا) ولعل ما ثبته هو الصواب. 
(4) پینظر: مخ القُدیر(۲/ ۲۰6). 
(ه) يُنَظر: لوط للسَرَخيي (۳/ ۱۰). 
(ج) ین البناية (۸۳ 0۱۲). 
(۷) يُنَظر: بَدَائِعُ الصّتائع )٥۹/۲(‏ ء الدَايّة (۱/ ۱۰۷ لوط (۸۲/۳) تَبِيينُ الحَقَائق (۲۹۶/۱). 
(۸) يُنظر: باي لتقي (۳۰/۱). 
(9) المصدر السابق. 
(۱۰) في (ب): (اشترئ الارض با الشفعة من المسلم). 


مسب 


[مسألة انتقال 
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متحولة من الشتري إلى الشفیع» وصار كأنَ البائغ باعها من الشفيع» لما رَجَعْ الشفیغ بالعیب 
إذا وَجَدَهُ على الشتري إذا قبضّها من الشتري. 

قلث(: قال شَيّخي يط في جواب هذه الشّبهة: فلو كان هذا عقدًا جديدًا بين 
المشتري» والشفیغ لأمَكَنَ البائغ أخدّها بطریق الشفعة ول يكن عَلِمَ بهذا أنه وت الصفقةٌ 
من المشتري إلى الشفيع / وإنما ۾ یتمکن الشفيعٌ بالردٌ بالعيب على البائع؛ لأنة لم يأخذّ منه 
حقيقةٌ والعُهدةٌ على مَنْ وَجَدَ الأخدّ منه» كما في الوكيلٍ بالبيع» فإنه یر المشتري بالعیب على 
الوكيل لا على الک لأخذو من الوکیل حتن لو كان الشفيع أخذة من البائع» ثم وَجَدَ فيها عيبًا 
يردها على البائع لا على المشتري وأما الثاني فلأنة بالردّ (جعل البيع كأنْ لم يكن)» وكذلك 
(كَوَرْدتَ على البائع) ‏ بخيار هذا إذا كان الردٌ بالعيب بقضاء قاضء فإنما عادت عُشرية 
كما كانث لِزوال المانع قَبَلَ ترره وأمَا إذا رَدّها بغير قضاءٍ أو باعها من مسلم أو سل فَهُوَ 
بقیتٌ خراجكة؛ لاد الاسلاع لا یرفغ الخراحء كذا ذگرة الامام اَمُرتاشي هه (ولِأَنَ حقّ 
السلم)() وهو البائغ لكونه مُستحق الردّ بفتح الحاء» وإذا كاد ليسلم دا خطّهاء فجعلها 
بُستاناء فعليه الْعْشْرٍ دا خطها بالاضافة للبيان» كما في حاتم فضَة کذا كان مُقيدًا بقيدٍ 


بحي زه ۱۷ وجوز لب بالتمييز عن اسم تام بالتنوين» كما في عندي راقودا*) خآ ثم اغا 


(۱) قلت: المقصود المؤلف السغناقي نفتك. 

(؟) هو صاحب اليداية شيخ الإسلام برهان الدين أبي بكر الْمَرْغِينَانِ. انظر: الدَايّة (۲۹/4). 

(۳) يُنْظر: اليداية (۱۱۰/۱). 

.)20/١( يُنظر: بِدَايَةُ اي‎ )٤( 

(ه) يُنْظر: الْعِنَايّة شرخ الدَايّة (9/ 08 4). 

(5) يُنَظر: اليداية (۱۱۰/۱). 

(۷) ينظر: المرجع السابق (۱۱۱/۱). 

(۸) الراقوة: دن طويل الأسفل كهيئة اه يُسَيّع داخله بالقار وقيل الراقود ناه خرف مستطیل مقیر. (لسان العرب: 
.(AT/Y‏ 


]1/۱٩۲[ 
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قيدَ بقوله لسلم ليستقيّم تیب جواب الْعْشْرِء فإِنّهُ لو کان لکافر داژ. (فجعلها بستائا كان 
عليه الخراج) (؛ لأنه ابتداً وضع والخراج أليق بالکافر ولفا فد بالدار التي جعلها بَستان؛ 
ليبينَ أن اشکم الأصليع للشیء یتغیر بتْیر صفته فنا لو بقيث داراً گما كانت ۸ یک فيها 
كن ب سواع كان مالکها شستلعا وا لا روي آن عمر وو حین وطف فراع وا غریة 
۷۳ فا ۰ زا و ی یز (۳) کرد ۳ 

سدثل عن الساکن؟ فقال: المساكنٌ حو کذا 5 ذکره الإمام المَحْبُويٌ ن . 

[وإنما ید بالخطة ليقين به ابتدآء الوضع في حقّ السلم أنهُ ماذا؟ وقال الامامْ 
الحبويي]: فن السلع لما جعلها بستانا صارت أرضًا نامية في أراضي الاسلام والأراضي 
الناميةٌ لا تخلو عن مُؤنة» وقي ابتداء وضع الخراج معن الصَغار» فيصان السلم عنه فأوجب عليها 
الْعْشْرِ؛ِ لأتما صدقةٌ والمسلم من أهلهاء ولأنةُ در فيما تقد حکاع ما اشتراه المسلمُ أو الكافرٌ 
من الأراضي التي فيها المؤنٍء وبَيّنَ ها هنا ما يبتدأ به وضعٌ اليؤن في حقّ الفريقين» فقيّدَ لذلك 
EE‏ وهي ما خطّة الإمامٌ بالتمليكِ عد فتح دار الحرب وقد ذكرناه فيما تدم فان 
قلت: ذگر في الکتاب معناه إذا سقاه بماء الْعْشْرِء وفيه دلیل على أنْ وضع الْعْشْرِ عليه باعتبار 
سقیه للاء لري لا باعتبار التوظیف علی السلم(". 

قلث: نعم الاعتباژ للماء في وضع العْشر لكنّ مع دعاية جانب ابتداء التوظیف على 
السلم ألا تری أن اجوسیع لو جعل ذَارَهُ بستائّ وسقاها ماء الْعُشْرٍ كان عليه الخراج» فلو كان 
الاعتبارٌ للماء مجُردًا لما وجب عليه الخراح عنّد سقیه ماءٍ الْعُشْرِء بل وجب عليه الخراجح في 
() يُنظر: يداي لتقيي (۳۰/۱. 
(۲) يُنظر: المُحيط الْبُرَمَان (۵۸۰/۲). 
(۳) ل أجد هذا الحديث في كتب التخريج سوئ ماذكره أبو عبيد في كتاب الأموال ۷۳ وبدون سند. قال الزيلعي في 

نصب الرايه (غريب). يُنْظر : نصب الرايه ٤/۲(‏ ۳۹). 
(د) ‏ يُنْظر: الْعِنَايّة شرخ الِدَايَّة (؟/ ۲۵۰). 
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ظاهر الرواية بالإجماع!'' على ما يجي عَلِم أنه يعتيُ ابتداء التوظیف على [السلم] "۳ وقید 

له: (فجعلها بسعان) فإنه إذا لم يجعل دار بستاناء ولکن فيها نخيلٌ يخرجُ اکراژا من مر 
۳ حت أنه م يكن فيها عشرّ» ولا خراجٌ» كذا ذكره الإمام السَرَمْسِي زه في 
باب الْمَعَادِنِ من ركاة "یسوط وکذا ذکره الإمامُ المحبوبي. 

وأما البستان: فهو عبارةً عن کل أرض يحوطها حائط وفيها نخيلٌ متفرقة وأشجارٌء كذا 
ذْكِرَ في هذا الْكِتَابٍ في باب الْعْشْرِء والخراج من کتاب السير» فحيشدٍ كان اسم الدار عنه 
مسلويّاء فلذلك لا يبقئ فيه ما هو کم الدار من عفو المساكن» وهذهِ هي المسألة التي 
عرضنّها على سبحي يفتك وإثابة ا جنة بمذه القيودٍ في منامي بعد وفاته» واستحسَن هو زاي ما 
ذكرتةٌ من القيودٍ مترضيًا بشر طُلْقِ» ولسان ذَلِقٍ. 

وذگر في "القَوَائِد الظَّهيرّة ": من مشايخنا مُنْ قال هذا إذا كانت الأرضٌ في الأصل 

عُشرية بان أسلمَ أهلهًا طوعًا إلا أنه سَقّط عُشرهًا بالاختطاط للدار فإذا جعلها بستانً عادث 

كما كانت فأما إذا كانت خراجية في الأصلي عادث خراجية كما كانت» وقال بعضهم: 
العِرّيْةِ فيه للماء كما هو المذكور في الکتاب؛ لاد وظيفة 0 باعتبار إنزالحا» وحيويتهاء 
وهي إنما يكونُ بالاي قال الله تعال: وَحَعَلْنَاونَ الْمآء 1 04 

وهذا تنصيصٌ على أن المسلمَ يندا بتوظیف الخراج عليه» وهو يَعَضِّدُ ما ذكرهُ القاضي 


الإمام أبُو الیشر # من قوله: ضَرّب الخراج على البسلم ابتداءً جائز؛ لأنة لا يحث على 


.)0۰/۲( ."لوط (۹/۳) » بدائغ الصتائع‎ )١( 

(۲) سقط قي ب. 

(۳) يُتظر: اليداية (۱۱۱/۱). 

.)۱۳ /۳( يُنظر: لوط للسَرَعُسي:‎ )٤( 

(ه) ینظر: الْعنَايَة شرخ الِدَايّة: (۲/ ۰۲۵5 ۳۸/۰). 
(5) سورة الأنبياء الاية (۲۰). 


[إذا جعل 
الأرض بستاناً] 


[۱۹۲/ب] 
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الکافر بطریق / ال والصغار قال شس الأئمة اسر سي تل#: لا صغارٌ في خراج 
الأراضي» إنها الصَغاژ في حراج الجماجم فان قیل: قد ذگر محمد رهق (" في أبواب الستر من 
الزیادات( قُلَنَا: قال شمن الأئمة الكرخسي ##: معن هذا أنه لا يبتداً توظیف المخراج 

عليه إذا لم يكن منه صن يستدعي ذلك وهاهنا جد منُ صُنعٌ يستدعي ذلك: وهو الستقیم 
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من ماء الخراج إذ الخراجُ يحب حمًا للمُقابلة» فيختصٌ وجوث الخراج فيما یسقی ماءُ جهة 
المقابلة» والماء الذي جهّة القابلة ماءٌ الخراج» فلذلك چبت 1 إذا سقاه بماءِ الخراج؛ (لأن 
المؤنة في مثل هذا تدؤر مع اطاع)(۳) أي في الشيء الذي ۸ یر مه على أنهُ عُشّري أو 
خراجي» فحصل الخارج بالای كانت العبرة للماء كما في إحياء المواتِ» وليس على امجوسي في 
داره شيك فان قِيّلَ: لماذا حص المجوسي بالذکر والحکم في اليهودٍ والنصاری هكذا؟ 

قلنا: إنما خصّة بالذكر؛ لأن اجوسي أَبْعَدُ عن الإسلام من الیهود» والنصارئ بدلیل 
خرمة نکاح نسائهم وذبائحهم وإذالم تحب الوظيفة في دار اجوسیت والحالةٌ هذه أوك أن لا 
يحب في دار اليهود والنصاری() كذا في "المَوَائِد الظَهيريّة " وذكره شيخ الإسلام" ما خصّة 


بالذكر؛ لأنة قبل لعمر و#ه: إن المجوسَي کنر بالشواو(* فقال: "أعياني آشر المجوسي" وفي 

(۱) في (ب): (ِحُحْمّد رهه في نوادره في ابواب السير). 

(۲) کتاب الزيادات ليحكد بن الحسن الشَّيِبَايَ رل4 ولا يزال مخطوطاً وقد جمعه أبي يعقوب يُوسُف بن علي بن مد 
الجرجاني الحنفي في كتاب (خزانة الأكمل في الفروع) وهو ست مجلدات. ذكر انه حیط بجحل مصنفات الأصحاب 
بدأ بكافي الحاكم ثم بالجامعين ثم بالزيادات ثم هجرد ابن زياد والنتقی والكرخي وشرح الطّحَاوِيٍ وعيون المسائل 
وغير ذلك. 

(۳) في ( ب ) زيادة وهي (أن المسلم لايبتدئ بالخراج). 

.)۱۳/۳( يُنظر: یسوط للسّرخسِي‎ )٤( 

(ه) يُنظر: اليداية (۱۱۱/۱). 

(5) يُنْظر: نج لمیر (۲۵۰/۷). 

(۷) يُنظر: الجامع الصغیر للشيباني (ص ۱۳۲). 

(۸) سواد الناس عوامهم والعنی أن غالبية اجوس هم من العوام. يُنْظَر: ختار الصَحَاح (ص: ۳۲). 
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© يقول: «ستوا باجوس سُنة 
أهل الکتاب غير ناكحي نسائهم» الحديث/" فلما ممع عُمر بذلك عَمِلَ به» وأمرّ عْمَالَهُ بان 


عَسَحوا أراضيهم» وعامرهمٌ فيوظفوا الخراج على أراضيهم بقدر الطاقة والريْع [وعفا عن رقاب 


القوم عبدالرهن بن عوفی(" وه فقال: معت رسول الله 


دورهم] 7 وعن رقاب الأشجار فيهاء فلما تب العفو في حقهم مع كونهم أبعد عن الاسلام 
ينبت في حقّ البهود والتصاری بالطریق الأولل» ون جعلها بستانًا فعلیه الخراج» ون سقاه ماع 
لغش وان الثانية للوصل(* وذگر الامام الكشان زه ۳ فقال: وکذلك إذا سَقَاهَا ماء 
مر [يحث]( الخراج أيضًاء لأن الْعْشْرٍ عبادةٌ والکفر ینافیه( وکذا ذكر في عامة شروح 
"الجامع الصغیر ۳" فقال الإمام التمْرتاشي يهك: ولو أحيا ذمیث أرضاً أو اتخدّ دارَهُ بستاتاء أو 


يْضِحَتٌ له أرضٌ لشهود القتال فهي خراجية. ون سقاها بماء العْشرِ وعلى قياس قولجما 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) أخرجه مالك في الموطأ (۹7۸ - ۲/ ۰۳۹۵ وابن أبي شيبة في مصنفه (۳۳۳۱۲ = ۱۲/ ۰۲۳ وعبدالرزاق 
في مصنفه /٦ -٠٠٠٠١(‏ 1۸). و الطبراني في العجم الكبير ٠٠١۹(‏ - 4۳۷/۱۹). قال الميثمي في "مجمع 
الزوائد" :)١/5(‏ " روا الطبراني وفيه من لم أعرفه ". 

(9) زياده في ب. 

(4) يُنَظر: العتاية شرخ الدَايّة:(57/7؟). 

(ه) هو: مسعود بن الحسن بن الحسين بن محمد بن إبراهيم الكشاني» والد محمد تقدم أبو سعد ركن الدین الخطيب. 
روئ عن الشيخ سيف الدين أبي محمد عبد الله بن علي الكندي» والخطيب أبي نصر تُحَمّد بن الحسن الباهلي 
وهس الأئمة السَرَخُسي. روئ عنه الإمام الصدر الشهيد حسام الدين أبو المعالي عمر بن عبدالعزيز بن عمر بن 
مازة» والشيخ ظهير الدين أبو المحاسن الحسن بن علي بن عبد العزيز بن عبدالرزاق بن أبي نصر الْمَرْغِيئَان. مات 
سنة عشرين وخمس مائة له ثلاث وسبعون سنة. 
يُنَظَر: (الجواهر المضية: ۲/ 2)١77/‏ (معجم المؤلفين: ۱۲/ 5؟١5).‏ 

(5) في (ب): (ثم). 

(۷) يُنَظر : اليوط للسرخسي: (3/9) » بدا الصّنائع: (؟/5ه). 

(۸) یُنظر: الجامع الصغير وشرحه النافع: (۱۳۱/۱). 
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[ينبغي ]۱ آن يحب فيها الْعْشْرٍ كالدّمّي إذا اشتری أرضًا عشريةً بخلافي السلم إذا جعل دار 
بستاتاء وسقاها بماء الخراج حيث يوظفتُ عليه الخرالجُ عند الكل لما أنّ الاسلاع لا يناي العقوبة 
(والماغ الخراجييٌ الأنمار التي حفرقا الاعاجم) '' مثل نر الك" ونر(" یزدجرد» ومروروذ 
٩‏ لأنّ اصل تلكَ الأتمار بال الخراج فصار ماؤها خراجیّاه وصارت الأرضٌ خراجية تیال 


کذا في مبسوط فَخْر الاسلام نهو ۳ (جَيَحُون)!" كر ترذ بکسر التاءء والذالٍ الجية» 
(وسَیخون) تمر الترك وهو ر خجند (ودجلة) بغیر حرف التعریف مر بغداد, 
(وفرات) ۲ نمز الکوفت کذا في "ارب "۳؛ (لأنة لا جمیها أحدٌ)!"", فلما ۸ يحمها أحد 


قات امال البحان وطاء السمای وهو غشری بالاتفاي ٩‏ فکذا هذا. 


(۱) سقطت من (ب). 

(۲) يُنظر: اليداية (۱۱۱/۱). 

(۳) نَهَرُ اللك: على طریق الكوفة من بغداد وهو يَسّقي من الفرات. يُنَظر 

(4) سقطت في (ب). 

(5) مروژوذ اسان بين بخ ومزوه افتكحها الأَحْنَفُ بن فیس في خلافة عُنْمَانَ وله. يُنْظَر: تاج العروس 
»))5١5/9(‏ المصباح المنير .)۲۹٤/۱(‏ 

: العتاية شرخ الدَايّة: .٠٠۷/۲‏ 

: الْمُحيط یرما  )0۷۲/۲(‏ الاختيار لتعليل المختار .)١51/5(‏ 

: الدَايّة (۱۱۱/۱). 

: مرجع السابق (۱۱۱/۱). 

: مرجع السابق (۱۱۱/۱). 

: مرجع السابق (۱۱۱/۱). 

۱۲۸/۱ 

: اميداية (۱۱۱/۱). 

: یسوط (۲۹۸/۲) ۰ الذخيرة للقراتي (۸۲/۳) ۰ الم (۳۷/۲) ۰ الفروع لابن مفلح (۸۷/4). 


: ا مغرب (؟/ ه68 ). 


2 7 2 2 27 27 2 2 
۵ 0 0 0 0 6 0 چ 0 
ماه 55 ماد ماد ماد ماد ماد 055 55 
سم 
. 
بت 
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(وفي آرض الصبي: والمرأة التغلیبیین ما في أرض الرچل) لأنَّ الواجب هُنا 
مؤنةٌ ليست برکاق ولا عقوبة» ولكنة مركب من حراج وعُشر» ‏ والصیه أهل هماء کذا ذکره 
الإمامُ الكشاني؛ لأنه ليس من إنزال الأرض» ولا عکن تحصیلها بحبلة. 

وذکر في "لوط (": ولا شيء في القیر والنفط واللح؛ لأتما فوارة کالای وأما ما 
حوفا من الأرض» فقد قال بعضُ مشایخنا: لا شيء فیها من الخراج؛ وان كانت هذه العیون 
في أرضٍ الخراج؛ لأنها غيرُ صالحة للزراعة فکانت کالارض السبخة وما لا یبلغها الا وکان 
آبو بكر الرازي بغ یقول: لا شيء في موضع القبر» وأما حر ها أعدّه صاخبه لالقاء ماء 
يحصّل له فيه فیمسخ, فیوجب فيه الخراج؛ لأنة في الأصلٍ صالحاً للزراعة إنما عَطَلَّهُ صاحبه 
لحاجته» فلا یسقط الخراج عنه» والله أعلم. 


(۱) يُنظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۷/۱). 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) يُنْظر: الوط للسرخسي: ۳۹۱/۲. 

)٤(‏ هو: أحمد بن علي بن الحسين بن شهریار» أبو بكر الرازي» العروف باحصاص من أهل الري» من فقهاء الحنفية» 
سكن بغداد ودرس با تفقه الجصاص على أبي سهل الزجاج» وعلی أبي الحسن الكرخي» وتفقه عليه الكثيرون. 
انتهت إليه رئاسة الحنفية في وقته. كان إمامًاء رحل إليه الطلبة من الأفاق. خوطب في أن يلي القضاء فامتنع» 
وأعيد عليه الخطاب فلم يقبل. من تصانيفه: (أحكام القرآن)» و(شرح مختصر شيخه أبي الحسن الكرخي)» 
و(شرح الجامع الصغير). 
ُنَظر: (سِيَرُ أَعْلهَم الُبَلء: ۱۵/ ۲4۰) و(الجواهر المضية: ۱/ ۸4 و(الأعلام للزركلي: /١‏ ۱۷۱). 


[حكم أرض 
الصبي وال مرأة] 
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وو م ۵ 


باب من یجوزدفع الصد 


فه 


فه إليه ومن لا يجور 
لما ذَكْرَ الزگاق وما یلخقها من خُس العادن وعشر الزروع احتاج إن بیان من يُصِرفٌ 
إليه هذه الاشیای فشرع في بيانه في هذا الباب قولّه / تعالل: 3 # انم 0 


قر 19 


ت 


01 غيرهاء كأنه قيل: إنما هي هم لا لغيرهم كقولك: إنما اخلافة لقريش يريد لا یتعداهم ولا 
یکون لغيرهم ته ذكر الأربعة الأُولَ باللام» والأربعةٌ الأخيرةٌ بفي للأبدانٍ بأنهم [أرجخ](" في 
استحقاق التصدق عليهم من سبق ذكرة؛ أن في للوعاء فنبة على أنهم أَحقاء بان تُوضَّعٌ فيهم 
الصدقاث» وذلك لما في فلك الرقاب من الكتابة أو الق أو الأَسْرِء وق فلت الغارمينَ من العرم 
من التخليص» والإيقاد» ولجمع الغارم الفقيرء!" أو النقطع في الح بين [الفقر] 1 والعبادق 
وكذلك اب السبیل جامغ بين العف والغْربةٍ عن الأهلٍ والمال» وتكريرٌ في قوله: # وف 
سيل التو وآبن سل ر © فيه َصلٌ وترجيحٌ لحذين على الرقاب والغارمین» كذا في 
الکشافب( (وقد سقط منها) (*) ۵ وم و 4 إلى قوله: (وعلى ذلك انعقدَ 


مت ي و فصر جنس الصدقاتِ على الأصناف العدودق وأتما مختصةٌ با لا تتجاوژها 


(۱) سورة التوية الاية (0۰). 

(۲) في (ب): (آرسخ). 

(۲) في (ب): (للنقطع). 

(4) في (ب): (الفقراء). 

(ه) سورة التوبة الاية (1۰). 

(<) کتاب: "الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل وعیون الأقاويل ف وجوه التأویل" للعلامة جار الله أبو القاسم محمود 
بن عمر الزخشری (0۷؛ - ۰۳۸ ه) الکتاب مطبوع في أربعة مجلدات طبعته دار اكاب العربي ‏ بیروت عام 
۷ ۱ ه. 

(۷) يُنظر : (۲۷۰/۲). 

(۸) نظر: پدیه ادي (۳۰/۱). 

.)1١( سورة التوبة الآية‎ )٩( 


[/۹۳] 
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الإجماغ)7"1", فان قیل: إن النسح بالاجاع لا يجورٌ ۳۱ بل لا يُتصّورٌُ لان وقت حجته 
الإجماغٌ لم يبق» أوانُ النسخ ووقث جواز النسخ لا ينعقدٌ بالاجاع؛ لأْن جوارٌ النسخ وقت 
حياةٍ الب 822 وني ذلك الوقث الاجاغ لیس بمُجة وفیما صار حجة» وهو بعد وفاة النيّ 
8# لم يبق فلمًا تعاقبا وقتاً لم صور للاجتماع بينَ جواز النسخ وحجية الاجاع فلا آن 
یکو الناشخ حجوً). 

قلنا: قد ذكر شمن الأئمة السَرَخِسِيء وفخر الاسلام :اد ادسخ بالإجماع جوز 
بعضُ مشايخناء بطريقٍ أ الاجماع مُوجب عم اليقينٍ كاليّصء فيجورٌ أن يَنْبْتَ امس بی 
والإجماغ في كونه حجة أقوئ من الخبرٍ المشهور» فإذا كان يجورٌ النسخ بالخبر الشهور بالزيادة» 
4 في حقٌ جواز الدسخ فجائرٌ أن لا يكونَ مشروط 
على قول ذلك البَعْضِء ألا تَرَئ أنَّ النسح بالمتواتر» وبالشهور بطريقٍ الزيادة جائ ولا يُعَصّورُ 
النسخ بالمتواتر» والمشهور والآحاد لا بعد وَفاةٍ النين 422 لما أنَّ المتواتر» والمشهور» والآحاد 


فبالإجماع أو وأمنا اشتراط حياةٍ النون 


(۱) بتظر: امدَايّة (۱۱۱/۱). 

(۲) پنظر: العناية شرح اليداية (۱۹۰/۳). 

(۳) اختلف أهل الاصول في جواز اللسخ بالاجاع فقد آجازه بعض النابلة بطریق أن الاجماع موجب علم اليقين 
کالنص فیجوز أن یثبت النسخ به والاجماع في کونه حجة آقوی من الخبر الشهور واذا كان يجوز النسخ بالخبر 
الشهور فجوازه بالاجماع أول. 
وأكثر أهل العلم على أنه لا يجوز ذلك لان الاجماع عبارة عن اجتماع الآراء على شئ» ي ان النسخ حال حياة 
رسول الله 8# لاتفاقنا على أنه لا نسخ بعده وق حال حياته ما كان ينعقد الاجماع بدون رأيه» قال ابن حزم: 
جوز بعض أصحابنا أن يرد حديث صحيح» والإجماع على خلافه» قال: وذلك دليل على أنه منسوخ» قال: وهذا 
عِنْدََا غلط فاحش؛ لأن ذلك معدوم لقوله تعالى: ل إن حن ترا الذّكْرَ ون له افظون 4 وكلام الرسول هل 
وحي محفوظ. 
يُنُظر: أصول السَرَخْسِي (۲/ 57) إرشاد الفحول إلي تحقيق الحق من علم الأصول (۲/ 75). 

(4:) يُنَظَر: الجوهرة النيرة: .٠١۷/١‏ 

(5) بْظر: أصول الكتكنيي (00/۲). 
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إِغما یره ف بالتفرقّة بينهاء کذه الأسامي في الم الثاني والثالث لما عرف في أصول الفقه؛ لعدم 
0 إلى التواتره والشهرة حال حباة النین 8# وقال الشیخ الإمامُ بدژ الیّین الكردري 
و 2 


: في جواز : نسخ المولمَة قلوككم ثلاثة أَوَجْهِ: 


أحدها: 4 اَن یکونٌ 2 ذلك نص وان عمد و وليه يذكرة دون غيره كي أن 


قراءة التتابع 2 قوله: (ثلائة أيام متتابعاټ)» گر ابن مسعود و وله دون 


والثایي: أن يكونَ هذا انتهاء الشيءٍ بانتهاء علتی کانتهاء جواز الصوم بانتهاء وقتی 
وهو النهان وانتهاء وجوب گفارة الفِطْرٍ بنتهاو شهرٍ زمضان(". 
والثالث: أن کل شيء يعودُ على موضوعه بالنقص باط ”فلو قلنا: ببقاء جواز الدّفع 
إلى المؤلّمَة قلویئم يلرَمُ هذا؛ لأنة مها يبدل شم للال لِدَفع شرهی تون 
بيضةٌ الدّينٍ محمية ولا يَؤُولُ إلى الدّينٍ ذل وف اژ من [جانبهم] ۳ 
فلما وفع الأمُر عن شِرهِم يكونُ الاعطاء ذلا وصغارٌ للإسلام فلا 
ا 
وذكر فَخْرٌ الاسلام زهه: أن المؤلفة قلوكثم كائوا على ثلائة أنواع: نوعٌ کان یله رسول 
8 يسلوا ویسلم قومهم بإسلامهم, وَنَوعٌ منهم أسلْمُواء ولكن على ضَعْفِء فيريدٌ 


.)۵۲/۳( يُنَظر: حاشية ابن عابدين (۳۶۲/۲) » البناية‎ )١( 

(؟) أخرجه عنه عبدالرزاق في مصنفه» باب صيام ثلاثة أيام وتقديم التكفير» (۸/ 0۱۳ والْبَيْهَقِي في سننه » باب 
التتابع في صوم التكفير » .)50/١٠١(‏ 

(۳) يُنظر: بین ایو )59/١1(‏ » الْبَحْرُ ریق (۲۰۸/۲). 

)٤(‏ يُنْظر: البناية (9/ه7ه). 

(5) في (ب): (جوانبهم). 

(5) يُنْظر: الْعنَايّة شرخ الدَايّة:(570/5). 
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ا ل 0 OE‏ ا 0 
تقریرهم لضعفهم ونع منهم لذفع شرمم.منل: | عينيه | ' بن حصنا والاقرع بنْ حابس : 


َإِنّ الأنبياء عليهِمُ السلاع لا يخافونَ أحدًا سوی الله تعالل» واغا أعطاهم خشية أن يكبّهُم ال 
على وُجوههم في نار جهنم ‏ صار ذلك منسوحًا بإجماع الصحابة ”ف خلافة أي بكر 


لمعرفتهم بالدّاعي لیب وأجمعوا عند زوا الداعي على سقوطهم" " وذگر في لوط (": 
وقيل: كانوا وَعَدَوا أن یسلمواء ‏ قال: فن قيل: كيف يجوز أن يُقَالَ: بأنة یصَرّف إليهم وهم 
كفارٌ؟ قلنا: الجهادُ واجبٌ على الفقراء من المسلمينَ» والأغنياء لِدَفْع شر المشركينَ» فكان 
یدفغ إليهم جُرءًا من مال الفقراء لدفع شرّهم, وذلك قائِمٌ مَقَامَ الجهادٍ في ذلك الوقت. ثم 


سقط هذا السهم بوفاة البي ل 


و و و )<( 7 ۳ وء واد 1 ال 
والعبامن بن مُرداس ٠‏ وکائوا هؤلاءٍ سا فريش» ولم يكن رَسُول الله 


(۱) في (ب): (عتبه) ولعل ما أثبته هو الصحيح. يُنْظر: قبح ایی(۲۰۹/۲). 

(۲) هو: عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر كنيته آبو مالك الفزاري وقد قيل كنيته أبو عبد الله كانت منه هنة في أيام 
أن بکر ‏ أصلحها الله ومات في آخر خلافة عنمان وله عقب كثير وكان ينزل الحمات موضع في البادية وهی 
أرض عذرة وبلى. 
يُنْظَر: (ثقات ابن حبان: ۳/ ۰/۳۱۲ و(الإصابة في تمييز الصحابة: 5/ .)۷٦۷‏ 

(۳) هو: الأقرع بن حابس التميمي» أبصر النبي ## يقبل الحسن بن على فقال: إن لي عشرة من الولد ما قبلت أحدًا 
منهم» فقال رسول الله #: (من لا يرحم لا يرحم). روئ عنه أبو هريرة. 
(ثقات ابن حبان: ۳/ ۰/۱۸ و(الإصابة في تمييز الصحابة: ۱/ ۱۰۱). 

)٤(‏ هو: العباس بن مرداس أبو اليثُمٌ السلمي» من بني الحارث بن بحثة له صحبة» وهو العباس بن مرداس بن أبي 
عامر بن حارثة بن عبد بن عبس بن رفاعة» وابنه جاهمة بن العباس يقال: إن له صحبة. 
يُنَظر : ثقات ابن حبان(۳/ ۲۸۸ الإصابة في تمييز الصحابة (۳/ ۰۱۳۳ تقريب التهذیب(ص4۸۸). 

(ه) يُنظر : بَدَائْعُ الصّنائع (45/7). 

(5) ینظر: الْعنَايَة شرخ الدَايّة: ۲۰۹/۲. 

(۷) يُنْظر: المبُسُوط للسرخسي: ۱5/۳. 
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هكذا قال / الشعوم نو ۱ وروي أنمم في خلافة أبي بكر وه استبیلوا الحظّ 
لنصيبهم فَبَدَّلَ هم وجاؤوا إلى عُمر ظله» فاستبدلوا حظة فأبى, ومرّق حظ أبي بكر ره وقال: 


© تأليًا کم فأما اليوم فقد أعرّ الله الدّينء فان شِئْثُم 


على الاسلام وإلاً فبيننا وبینکم السيفء فعادوا إلى أبي بكر ول فقالوا: أنت الخليفة أ + 


م 


م هجر 
ام 1 بو در م ل (۲) 5 سان ام + CO)‏ حر لاد ل ود 
بذلت لنا احظ ومرَقهُ غمر؟ [فقال] ": هو إن شاء فلم یخالفیه" " ". وهذا مَرويٌ عن أبي 


حَنِيقَة بلغ ۳" وقذ فیل: على العکس"" وفائدةٌ هذا الخلافي!" (ها تظهر في الوَصّايا 


(۱) هو: هو عامر بن شراحيل الشعي» أصله من حمير» منسوب إلى الشعب شعب همدان» ولد ونشأ بالكوفة» وهو 
رواية فقيه» من كبار التابعين» اشتهر بحفظه. كان ضغيل الجسم. أخذ عنه أبو حنيفة وغيره. وهو ثقة عند أهل 
احدیث. اتصل بعبد الملك بن مروان» فكان نليمه وسميره» أرسله سفيرا في سفارة إلى ملك الروم» خرج مع ابن 
الأشعت فلما قدر عليه الحجاج عفا عنه في قصة مشهورة. مولده سنة عشرين وقد قيل سنة إحدئ وعشرين 
ومات سنة تسع ومائة» وقد قيل: سنة مس ومائة» ويقال: أربع ومائة على دعابة فيه وقد نيف على الثمانين» 
وكانت أمه من سبي جلولاء روئ عن خمسين ومائة من أصحاب رسول الله 862. 
يُنَظَر : ثقات ابن حبان (۰/ »)١85‏ التاريخ الكبير (5/ ٠‏ 45)» الجرح والتعديل(7/ ۳۲۲). 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) يُنْظر: الوط للسَرَخسي(۳/ ۱5) 

(4) آخرجها الخطيب البغدادي بسنده في الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع » باب کتب الأحاديث العادة 
(۳۰۱۷/۲). 

(ه) يُنظر: الجوهرة النيرة (6۸۸/۱)) حاشية ابن عابدین (۳۶۲/۲). 

(5) أي بجواز إعطاء الركاة لمن حدث اسلامه من الکفرة؛ تطييباً لقلبه » وتقريراً له على الاسلام ویعطی الرؤساء من 
أهل الحرب؛ إذا كانت شم عصبة يخاف على المسلمين منهم؛ لأنّ المعئ الذي كان النبي ام يعطي أولمك 
N E‏ لطر ESN) AE‏ 

(۷) اختلف أهل العلم في جواز الصرف الركاة لصنف واحد من فقال بعضهم يجوز للمالك أو للإمام أن يقتصر على 
صنف واحد» وهو قول عمر وعلي وابن عباس والثوري مالك وأحمد في ظاهر الرواية. 
وقال الشافعي: تصرف جيع الصدقات كالركاة» وصدقة الفطر» وس الركاة إلى ثمانية أصناف» ويكون من کل 
صنف ثلاثة» الا العاملين عليهاء فإنه يجوز أن يكون العامل واحدا فان فرّق ركاته بنفسه أو بوكيله» سقط 
نصيب العامل» فيفرّق الباقي على سبعة أصناف» أحد وعشرين نفساً إن وجدواء حتی لو ترك واحداً منهم ضمن 
نصيبه» وهو قول عكرمة وداود الظاهري. 


+7 7| ف 


[۱۹۳/ب] 
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والأوقافيء أما شا ارك فيجورٌ صرّفها 0 صنب واحد عدن فلا يظهرٌ هذا الخلافف؛ كذا 2 


الل 
وعن أي يُوسُّف 4#: أنمما نف واحدٌ حين [قال: فيمن](" آوصی لت ماله لفلانِء 
وللفقراء» والمساكينٍ أن لفلانَ نصف الب وللفريقينٍ نصف الثلثِ كأنهما صِنف واحدٌّء وقال 
أبو حنيفة 4# : لفلانٍ ثلث الثلثِ فجعلهما صنفین وهو الصحيحٌ کذا ذکره خر الْإِسّلام 
چ ۳ وکل وهم اناه عن قال بالاول» وهو ان للسکی :انيرا حالا من الفقیر» فقال: 
الفقيُ هو الذي يلك شيئاء ولا غنیه قال الراعي( 
آما الفقير الذي كانت حلوبته وفق العيال فلم يترك له د(0 


ر مره 


والسکی هة لا لك شیّا قال ال تعالن: «7 از مشک ذا مارب 4 آي: لاصتًا 
الاب من الجوع والعریخ» وتا وجه مق قال بالثانی: وهو أذ الفقیر آسواً حالّا من للسکین 
فقال: الك ملگ مالا اديص قال ا اى لسَفيتة فعانت لمسلكن یعَملون 


يُنُظر: المجشوع (/۰)۱۸۰ اْمْغْني (0۲۸/۲) الاي (۰)۳۸۷/۳ المهذب (۰۱۷۱/۱ بَدَائِع الصّتائع 

2 

(0 يُنظر: الوط للشرشيي(۳/ ۰۱۰ .)1١‏ 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) يُنظر: الناية شرع الات (۲/ ۲ ۲5). 

» هو: أبو جندل» عبید بن حصين النميري من کبار الشعراء » وإنما لقب بالراعي لكثرة ما يصف الابل في شعره‎ )٤( 
ه).‎ ٩۰ امتدح عبداللك بن مروان » وعاصر جریرا والفرزدق » وکان یفضل الفرزدق فهجاه جریر » (ت‎ 
ُنظر: سیر آغلام الب (۵۹۷/4) » الوافي بالوفیات (۲۸۳/۱۹) » طبقات فحول الشعراء لابن سلام الجمحي‎ 
.)٩۰۲/۲( 

(ه) يتظر: لسان العرب .)٠١/١(‏ 

)٦(‏ السبد للشعر کاللبد للصوف. يقال له: سبد یقال: ليس له سبد ولا لبد» أي: لا قلیل ولا کثیر. يُنْظَر: الصَحَاح 
(۸۳/۲:) ۰ القاموس المحيط (۳۹/۱). 

(۷) سورة البلد الاية .)١5(‏ 


-- 
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فى لخر ی وقال القنانا (: 
هل لك من أجر عظیم تُؤْجَرْه تغیث مسکیناً كثيراً عسکره 
عشر شیاه جعه وبصره 

والفقیه هو الذي لا لك شيئًاء مُشتق من انکسار قفار الظهر واحدیث يشهد هذا 
وهو ما روي عن النبي 9©ة قال: ( اللهم آحيني سکیا وأمتني مستكيئاء واحشرن في زُمرة 
المساكينٍ 776 غير مُقَّدرٍ بالثمن خلافًا للشافعي زا وقال الشَّافِعِي: يُعطيهم الثُمَن (؛ 
أن الفا تفعضی اللو ق الاصل فیکون بیان محصته وان شول: بانة يستحلة عمالة 
ألا ترئ أن صاحب اللي لو حمل الرَكَاةَ إلى الامام لم يستحقٍ العام شياء فِيتَقَدرُ بقدر العمل» 


ولو هَلَكَ ما جمعوةٌ قبل أن يأخذوا منه شيئًا سقط حقُّهم؛ يعني لو مك امال الذي في ید 


و 


العامل سقط حه وأجزث الزَكَاةُ عن المؤدين؛ لأنه بمنزلة الإمام في القبض أو أنه نایب عن 
الفقير 2 القبض فاذا تم القبض سقطت لاه لکن حمَهُ وَحَبَ عمال وذلك 2 معن الأجرق 
أنه مُتعلقٌ باح" الذي عَمِلَ فيه فإذا ملک سقط حقّهُ کالضارب إذا مَلَكَ مال المضارَبة في 


يدو بعد التصّرفيء كذا في لوط" و"الإيضاح"") إلا أن فيه شبهةٌ الصدقة, [ولا](") 


(۱) سورة الكهف الآية (۷۹). 

(۲) يُنَظَر: لسان العرب (۲۱۱/۱۳). 

(۳) وان كان لعدم الشي ولاکن لایبلغ نصاباً واما السفینه" ان السفینه كانت عاریه في ايديهم او بطریق الاجارة کذا 
في الجامع الصغیر للقاضي كان غير مقدر بالئمن خلافا. 

)٤(‏ آخرجه الترمذي باب أن فقراء الهاجرین یدخلون الجنة قبل آغنيائهم من حدیث آنس وه (۵۷۷/6) وقال آبو 
عیسی: هذا حديث غريب» وأخرجه الْبَيَهَفِي في سننه باب الزهد وقصر الأمل من حديث آنس وچ (۳4۰/۷) 
وقد صححه الشيخ الألباني في سنن الترمذي (0۷۷/4). 

() يُنْظر: الحاوي )٥۲۲/۸(‏ » الْمَجْمُوع (/1110). 

(<) يُنظر: المتّسُوط للسرخُسي: (۱4/۳) بَدَائْعُ الصتائم: .)٤٤/۲(‏ 

(۷) في (ب): (فلایأخنم). 


6» 
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باخده al‏ فا جوا شمه ۶رد فلو ولت لذن A‏ بطریی الکناند له 
ب جواب شبهة بره وي ار يق 2 


يل 


بطريق الصدقة» فیقول: إِنَّ ما یله العاملو» وإ کات [فى الحقيقة]9) جر لعملهم» ولكنّ 
NET‏ جد ليا فرط كاه عن ای ان با خی كه در انه انس هف 
: سُقوط الزاة عن صاحب الا باخنی فَتَرّة قرابة الب 


شبهة الصدقة» وفي التقی " زان من بني هاشم اسُتعْمِلَ على الصدقة» [وآخری] ۱" له منها 


رزقا فانه لا ينبغي أن يأخذ من ذلك وان عَمِلَ فيهاء وُرزقَ من غيرهاء فلا بأ بذلك كذا 


ف ا ار 


ع 


(وفي الرقاب يُعان المكاتبون منها )۳ أي: الرادٌ من الرقاب إعانةٌ المكاتبين على 
أداءٍ بَدَلِ الكتابة تصرف الصدقةٌ إليهم عِيْدَاء وقال مالك هغ : المراد أن يَشري بالصدقة 
عبدًا فيعتفة» وهذا فاسدّ؛ لأن التمليك لاك من ون يأخذ بائع العبدٍ عَوضاً عن مُلکه 


والعبدُ بُعتق على ماب الموى» ولا یوج فيه التمليك. 


(۱) يُنظر: اليداية (۱۱۲/۱). 

(۲) قال النووي في الْمَجْمُوع (4۷۰/۱۰): آما اماشیون فهم بنو هاشم بن عبد مناف واسمه عمروء وسمئ هاشا 
شمه الثرید أيام المجاعة ا.ه. 

(۲) سقطت في (ب). 

(4) کتاب النتقی في الفقه الحنفي ليحَمد بن تُحَمّد بن آمد. آبو الفضل الروزي السلمي البلخي» الشهیر باحاکم 
الشهید. قاض» ووزیر» كان عالم مروء وإمام الحنفية في عصره » ولل قضاء بخاری» (ت 4 ۳۳ ه)» جمع فيه مصنفه 
نوادر المذهب الحنفي» بعد مطالعته في ثلاثمائة جزهء مؤلف» والکتاب مفقود حسب ما ذکر ذلك الغزي في 
الطبقات السنية. یُنظر: الطبقات السنية (45/۱)» کشف الظنون (۱۸۹۱/۲) الفوائد البهية (ص ۵ ۳۰). 

(۰) في (ب): (وأجري). 

(5) يُنَظر: المحيط لزاني (49۰/۷). 

(۷) يُنظر: بدَاية اندي (۳۷/۱). 

(۸) يُنَظر : الدونة (١1/ه294)‏ » الاستذکار (۲۱۲/۳). 

(*) بتظر: البشوط للسَرَخُيي(۱0/۳). 


لل | 


النهاية شرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


[قوله 8م م O‏ (هو المنقول 2 » ی عن له 32 فانه ژوي أن رجا قال: أي 
ول اله د ذأ على عمل دحي النة»» قال: دارآ أجتق السشمة؛ قال: او 


ليسا سواءً يا رسول الله؟)!" قال: «فَكُ الرقبة أن تُعِينَ في عتقه»(. 


ع 


(وفي سبيل الله مُنقَطعٌ الغزاة) أي فقراء الغزاق وكذلك المراد من مُنقطع احاج» 


أي فقراء الحاج النقطع بهم ولا يصّرفُ إلى أغنياءٍ الغزاة عِنَدََا خلافًا للشافعي له ( فإنه 
: «لا تح الصدقة لغني الا خمسه» من 


اض 


يقول: يُصرفُ إلى أغنيائهم/ واستدلٌ بقوله 1 
جملتهم الغزاةٌ في سبيل الله ولكنّ نقولء الرادٌ الغ بقوة البدن» والفُدرة على الکسب انا 
يكوك بِالبَدَنٍ لا ملك المالّ بدلیل الحديثٍ الآخر: «وزدضا في فقرانهم»( كذا في 


"الوط" وذكر تلك النمسة( ‏ فقال: «لا تل الصدقةٌ لغني الا لخمسة: الغازي في 
سبیل الله والعامل عليهاء والغارم, ورجُل اشتراها باله» ورجلٍ تصدّق با على السکین 


(۱) سقطت في (ب) . 

(۲) يُنظر: الدَايّة (۱۱۲/۱). 

 )۳(‏ سقطت في (ب). 

(4) رَواهُ الحاكم في المستدرك (۲۸۲۱ - ۲/ .)۲۳٩‏ وقال: هذا حديث صحيح الاسناد ولم يخرجاه» وعلّق الذهي في 
التلخیص فقال: صحیح. 

(0) ینظر: بای للدي (۳۷/۱). 

(<) یُنْظر: الوسیط (07۳/4) » الحاوي (44۳/۸). 

(۷) آخرجه آبو داود باب من یعطی من الصدقة وحد الغ من حدیث عبدالله بن عمرو ي ولفظه (لا تحل الصدقة 
لغني ولا لذي مرة سوي) (۳۷/۲) ۰ وصححه الألباني في صحيح أبي داود (/ ۳۳ و آخرجه الترمذي في 
سننه باب من لا تحل له الصدقة من حديث عبدالله بن عمرو أيضا (57/9)»» وأخرجه النسائي في سننه باب إذا 
لم يكن له دراهم وكان له عدها من حديث أبي هريرة وَل (۹۹/۵) » قال الترمذي حيث قال: حديث عبدالله بن 
عمرو حديث حسن ا.ه. (4۲/۳)» وصححه الألباني في تعليقاته على السنن (۹۹/۰). 

(۸) رَوَاهُ مسلم في صحيحه (۰)۱۹ كتاب الإيعان» باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام. 

(9) يُنظر: لوط للسگرخسي: ۰۱۷/۳ 

(۱۰) في ( ب ) زیاده (في التجنیس). 


-_-ب 


]1/۱۹[ 
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فأبداها المسكينٌ إليه ) (. 

ودگر في "المصابيح7' وقي رواية « وابن السبيل»» فإِنْ قلت: قوله: وفي سبیل الله كر 
بأحدٍ الفريقينَ» وها الفقرا وابنْ السبيل» فإنة إن لم يكن في وطنه مال فهوء والفقیژ سوا 
ون کان في وطنه مال فهوء وابنْ السبيل سوا فبأيّ شيء يتازٌ مَنْ هو في سبیل الله عن 
هذين الفريقين؟ وح ینم عدّد السبعة به. 

قلث: هو فقية إلا أنه ازداة فيه شيء آخرٌ سوئ الفقير» وهو الانقطاعٌ في عبادة الل من 


عه 


ما 


أو حج فلذلكَ غايرٌ الفقیر المطّلق الذي هو خأّل عن هذا القید ولاشَكَّ أنَّ المقيدٌ غير 
المطلقي وظهّر أثرُ التغايرٌ في کم آخرٌ أيضاء وهو زيادة تحريص» وترغیب في رعاية جانبه التي 
اسثفيدَت من العدُولٍ عن اللام إلى گلمه ی وتكرازها أيضًا على ما ذكرنا من الكشّافء فلما 
غايرهمًا لفظاء وحُكمًا ۸ ينتقض الصارف عن السبعةء 2 هولاء الأصنافُ مصارف الصدقاتِ» 
لا يستحقونّ لها دنا حت يجوز الصرف إلى واحدٍ منهم وقال الشّافِِي 4# : هم یستحقون 


ها حت لا يجوز ما لم یصرف إلى الأصنافي السبعة من کل صنف ثلاثة» وهم واحدٌ وعشرون؛ 


أن الله تعالى آضاف إليهم بلام التمليك؛ وقال #: « إن الله تعالى لم يرضّ في الصدقات 


e 0‏ الا 37 چ اين ۳ ۹ 6 - 0 « دود( 
بقسمة مَلِكِ مُقرب» ولا نبئ مُرسَّل حت توك قسمتها من قوق سبعة أرَقعَة»(“ 


الشرع بأمر العبادق فان من أوصئ بثلثِ ماله خولاء الاصنافب» جز خرمان و 


صرح ۵ سم سر مس <وو 


ر e‏ 0 2 فرح ور مر رو 
فكذلك في آمر الشرع» ولنا قوله تعال: 38 ون تخفوها ونئوه اقرا فهو خر 


» واعتبر أمرّ 


(۱) سبق تخريجه ص (۲۰). 

(۲) يُنَظر: مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح (5/ ۲۳۵). 

(۳) يُنْظَر: الوسيط (07۳/6) الحاوي (44۳/۸). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود في سننه » باب من یعطی من الصدقة وحد الغنئ (۳۰/۲) » وضعفه الألباني في ضعيف أبي داود 
)١١5/9(‏ وقال: إسناده ضعیف؛ لسوء حفظ عبدالرحمن بن زياد وهو الأفريقي» وبه أعله المنذري ا.ه. 
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@ لمعاذ یقنه: «خذُها من أغنيائهم!", وزدُها في فقرانهم»( 


نم که . وقال 
عُمر وه بصلقة إلى آهل ببتٍ زج واحدل» ومکذا قل عن ابن عباس(" وخذيفة ۲ 
+ ولا القصوة إغناء احتاج وذلك حاصل بالصّرْفٍ إلى واحدٍ وبه فارق أوامرٌ العباد؛ لا 
الغتیر فيها اللفظٌ دُونَ العیی. فقد تقح ضاللّه عن حِكُمَةٍ حيدة بخلافب أوامر ر لخي فان 
المعُتبر في آوامر الله تعالى العنی. وف آوامر العبدٍ الاسم كَمَنَ قال لاخر: کاب عبدي / 
عَلِمَتَ فيه خيراء وکائبك ولم يعلم فيه خيرا لم یز وقي أمر الله تعالى بالكتابة على هذا الشر 
ومع أنه ل وم يَعلمَ فيه خيرا جار . 

تا الآيّة فقد قال ابن عباس: المرادٌ بيان المصارفي قال: ايها صَرَقّتْ جرک كما أنّ الله 
تعالى أمرنا باستقبالي الكعبة في الصَلکق فإذا استقبلت جُرْءًا منها كنت ممتغلا للأجْرٍ ألا ترئ أن 
الله تعالن ذگر الأصنافَ ب صاف تب + عن الحاجة, فعرفنا أن القصود راز امحتاجء 
فصاروا صِنقًا واحداً في التحقيق, واسم الجمّع مُستعارٌ عن انس لما عرف بخلافي الوصية؛ 


لگنا ألفينا الأسماءَ في الواجب عليه صدقةٌ؛ لأنّ ما تحب صدقةٌ يحب الإخراجٌ إلى الله تعالى» ثم 


(۱) سورة البقرة الآية (۲۷۱). 
(۲) سقطت في (ب). 
(۳) رَوَاهُ مسلم في صحیحه کتاب الإبمان» باب الدعاء إلى الشهادتین وشرائع الاسلام حدیث رقم (۱۹). 
(5) يُنْظر : اليداية (۰)۱۱۳/۱ الْمُغْني (0۲۸/۲). 
(ه) يُنْظر: بَدَائْعُ الصّئائع (۰)47/۲ فَن لمیر (۲۰۰/۲) . 
(د) يُنْظر: بائ الصّتائع (47/۲) ۰ الْمُغْني (0۲۸/۲). 
(۷) يُنْظر: لوط للتگرزخيي: (۳/ ۰۱5 ۱۷). 
(۸) يُنَظَر: أحكام القرآن للکیا امراسي: (4/ ۲۰۳ بَدَائْعُ الصّتائع (40/۲) ء متخ لمیر (۲۰۰/۲). 
)٩(‏ الوصية في اللغة: الایصال مأخوذة من: وصیت الشوء إذا وصلته. 
والوصية شرعاً: تبرّع بحق مضاف لما بعد الوت. وسمي هذا التبرع بالوصية, لأن الوصي قد وصل به خير عُقّباه بخير 
دنياه. يُنْظَر: الفقه المنهجي على مذهب الإمام الشَافِعي (5/ .)4١‏ 


سس ۲ 
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الصرف إلى الرزق» حتی أ رجلا لو ند فقالّ: له عليَ آن أتصدق مالم على الأصنافي 
السبعة كان له أن يُوْدِيّها إلى فقير واحد؛ لأنة التزم بلفظ الصَّدَفَة فأمّا الوصيئٌ فما ثَبَتَ له ولاية 
التصّرفب يكم أنما صدقةٌ بل بأمر الموْصِي بالصرْفٍ إلى حيث ماف وإنما سمي سبعة ای 
فیجب الصرف على ذلكء كذا في "المبُسُوط", و "الْأُسْرَارٍ"» و"الجامع الصغیر" للتمرتاتشي(". 

(ولا دقع الزّكَاةَ إلى ذمي) ۱ وقال رز ##: الإسلامٌ ليس بشرط في مَصّرفٍ 
الزگاة وغيرها؛ لأنَّ الله تعالى حيث ذگر الفقراء في الصدقاتء لم تقيدُ بصفة الاسلام فإثباث 


القيدٍ يكونُ زيادة فيجري تراسخ ألا ترئ أنه يجو صرف الكفاراتٍ إلى هل الَّمَةِ وهي 
وجا لما أن مال فيد السكين بالاسلام کذا ف "اا (. 


(0) 


« خذها من أغنيائهم, وَرّدها في فقرائهم»۳ آي: فقراء المسلمينَ لما أنّ ضمیر فقرائهم 


برجغ ال ما برجغ / إليه ضير أغنيائهم؛ ولا خت الكلام یف اَّم م الإجماغ يعفد 
على اد ضمیر الأغنياء مُنصّرِفٌ إلى أغنياء المسلمين؛ لأ ار لا تحب على الکافر» فکنا 


ضميرٍ فقرائهم كان راجعًا إلى قُقراءٍ المسلمين فن قلت: هذا زيادةٌ على النّصّ بخبر الواحد» 


)١(‏ النذر لغة: الإيحاء تقول: نذرت كذا إذا أوجبته على نفسكء وشرعا: إلزام مكلف مختار نفسه شيئاً لله تعالى. 
يُنَظر: الفقه الميسر في ضوء الكتاب والسنة (۱/ ۳۹۲). 

(۲) يُنظر: المتشوط للسرخسي(9/ ۱۷). 

(۳) يُنظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۷/۱). 

.)۳۲۹ /۱( يُنظر: مجمع الأتمر:‎ )٤( 

(ه) اختلف الفقهاء في مسألة دفع الصدقة إلى غير المسلم» كصدقة الفطر والنذر» وكالكفارات» فعند أبي حَنيقة: 
يجوز صرفها إلى الذمي. 
وقال مالك والشافعي وأحمد, لا يجوز دفع الکفارات وصدقة الفطرء والنذور إليهم» وإنما يجوز التطوع» وبه قال 
مالك والشافعى. 
يُنُظر: بح ریق (571/7).» الاختيار لتعليل المختار (۱۲۷/۱) المَجَمُوعَ (8/5؟١)‏ » الخَاوي »)٤۷۰/۸(‏ 
الإنصاف .)١55/9(‏ 


(5) سبق تخريجه ص (۲۰). 


لل س 


[4 ۱۹/ب] 
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وذلك لا جو كما قال رر قم . 

قلث: نعم الأصل هكذا الا أن هذا اص عامٌ قد حص منّه البعض بالدليلٍ القطعي 
بالإجماع» فيخصٌ الباقي بخبر الواحد كما هُوّ الأصّك؛ وذلك لون الفقیر الحريّ مخصوصٌ منه 
بقوله تعالی: ا إا بتکم آنه عن ال كلوه في این ورج و ڪر ین ویرک ی ليه 
وكذلك والده وولدة» ومنكوحثه مخصوصون 00 فيخصنٌ الباقي بخبر الواحل مع أنَّ 
القاضي الاماع أبا زيدٍ 8ك ذكر في "السار" : ان هذا الحديث» حديثٌ مشهوژ مقبول 
بالإجماع فزدنا هذا الوصف به» كما زدَّنًا صفة التتابُع على صّوْمْ كفارة اليمينٍ بقراءة ابن 
مسعود. فصيامٌ ثلاثة أيام متتابعاس(*) ۰ فان قلت: جار أن يكن اراد من الحديثِ صدقةٌ 
لفط والكفارتِ حيث يجوز صرفها إلى الذي عتّدنا. 

قلث: ثبوث رادة صدقة الفطرء والكفاراتِ منه بطريقين: أحدها: وجوب اتاد 
الضميرين على ما ذكرت» فان أخدّ صدقة الفطر» والکفارات من أغنياء الکفار لا بشصؤر» 
فلمًا لم یرد الكفارٌ بالضمير الأول ۸ یرد بالثاني أيضًا. 


والثاني: أنه لیس للسّاعي فیها ولاية الم فكانَ الحديثٌ مُنصرفًا إلى 0 إلى هذ 
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أشار مسن الأئمة السَرَعْسِى 8 '*» (ویدفع ما سوی ذلك من الصدقت) ‏ 
الذْمّى لا إلى الحري» وللستأمن. 


(۱) يُنَظَر: لوط (44/9١)ء‏ قبح القّدیر(4۸۷/۱). 

(۲) سورة المتحنة الاية .)٩(‏ 

(۳) پُنظر: کشف الاسر (۲/ ۰۳۰). 

)٤(‏ آخرجه عنه عبدالرزاق في مصنفه» باب صیام ثلاثة أيام وتقديم التکفین (۸/ ۵۱۳ والْبَيْهَقِي في سننه » باب 
التتابع في صوم التکفیر (2۰/۱۰). 

(ه) يُنظر: الوط للسَرَخُسي ۳ 

(د) يُنظر: بِدَايَةُ المبَكدِي (۳۷/۱). 


<< 
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قال في "البموط": وفقراء المسلمينَ أحبٌ إِل؛ لأنة أبعدُ عن الخلافب» ولأنهم یتقو 
على الطاعة» وعبادة الرحمن» والذّبّي يتَمُوى به في طاعة الشیطان» تصدَّقُوا على أهل الأ 
كُلهَا پا هذا الحديث مخصوص في حقّ الحري» والمستأمن بقوله: ۵ رق 
لوک کوج ي لقُانا: بالجواز في الزاة لاطلاق قوله تعال: 98 لمع مر ا ۳ فان اسم الفقير 
لا یفرق بِينَ المسلم والكافر لانعدام التمليك» وهو الركنُ؛ وذلك لأنْ الأصل في دفع الزگاة 
0 ولا مولا مع فطع منفعة المدفوع عن نفسه مقرونًا بالنية جار 
ذلك وله فلا وقيّدناً بالتمليكِ احترارًا عن إطعام الطعام بطريق الإباحة» فإنة لا يجوز وسائر 
القيود ظاهرٌ يخرج عليه كثيّر من المسائل» والدلیل على أن التمليك لم يتحقق في تكفينٍ ای 
أن انب لو أكل الميت يكونُ الكفن للمکُفن لا لورئة الميتء والحيلة في پنّاء السجد بمالٍ 
الرگاق أو إعتاقٌ لعبلب وغيره لین أرادُ ذلك أن يتصدَّقَ مقداز ركاته على فقير» ثم يأمرهُ بعد 
ذلك بالصّرف إلى مُدَّةٍ الوجوی فيكونُ لصاحب الا ثوابك الصدقة, ولذلك الفقیر ثوابُ هذه 
لثرب. كذا في "الحيط27)؛ (لأنَّ قضاء دَيْنِ الغير لا يقتضي العملیلت)(" من بدليل أنّ 
الدائنَ» والمديونَ إذا تصادقا على أن لا دَيّن بينهماء فللمُوّدِي أنْ يسرد المقبوض من القابض» 
فلم يصير هو مُلگا للقابضء وافا قُيَدَ بقوله: (ولا يُقضي بها ین ميت) » فإنّه لو قضى 
ها ین حي بأمره فهو جائل ويقغ عن الگاة لا ذکر أنه في شَرْح الطحَاوي» ولو قضى ین 
حی. والمديونٌ فقي فإِنْ قضی بغیر أمره یکون مُتبرعَاء ولا تجوز رکا ماله ولو قضی بآمره جارٌ 


.)۲۰۱ /۳( يُنظر: الوط للسَرَخُسي‎ )١( 
.)9( سورة الممتحنة الآية‎ )۲( 

(۳) سورة التوبة الآية (50). 

.)45۳ /۲( يُنظر: المُحيط الْبُرَمَانيِ‎ )٤( 
.)۱۱۲/۱( (ه) يُنَظر: امدَايّة‎ 

(5) يُنظر: بِدَايَةُ المبَدِي (۳۷/۱). 
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کته تصدّق على الغريم» فیکون القابض کالوکیل لَهُ في قَبْضَ الصدقة(". 

وذگر الإمامُ الولوا جي : ولو آمر فقيرا بقبض دَيّن له من رَكاةٍ ماله جارٌ؛ لأنه قبض 
عيناء والعين يجوز عن العينٍ والدّين جمیعاء وأما لو تصّدق ماله على الذي هُوَ له عليه وهو 
فقيرٌ جار عن ذلك الدَّينِء ول يز عن العین؛ لأنّ في الوجه الأول دی الناقص عن الناقص 
وقي الوجه الثاني أذّى الناقصّ عن الکامل فلا يحورٌ. 

(ولا يدع الزكَاة إلى أبيه وَجَدّهُ وان علا ولا إلى ولده وان سعل)* وكذلك لا 
يحور دَفْعْ عُشره» وسائرٌ واجباته إلى هولای ولا إلى مالیکی وزوجته بخلافي اليّكاز إذا أصابَة 
له أن يُعطي حْمْسةٌ من صل الحاجة منهم؛ لأ له أن که لحاجة نفسه وإِنْ بي [ولد] أم 
ولده لم يعطه / وكذا إلى المخلوقٍ من ماه باه ولو تزوجت امرأةٌ الغائب» فولدت. قال أبو 
حنيفة 486: الأولادُ من الأول ومع هذا جور لول دَفْعْ الركاة البهم» وتجحورٌ شهادعم له» كذا 
ذگره الإمامُ رتاش ی(*. 

والأصل: أن کل من يتسب إلى المؤوّي بالولادٍ أو یسب إليه المؤدي بالولاد لا جوز 
صرف الرگاة إليهء أمنا من سواهم من القرابة تالایا بالصرفي إليه فیجوز, وهو أفضل لما فيه 
من صلة بالرحم كذا في "اليوط" رَجُل يَعُولُ أختّه. أو آخام أو عم فأراة أن يُعِطَيهُ 


(۱) يُنْظر: الْعنَايّة شرح الدَايّة (۲/ ۲5۸). 

(۲) هو: عبدالرشيد بن أبي حَِيقَةَ نعمان بن عبدالرزاق بن عبدالله الولوالجي» ظهير الدين أبو الفتح» فقيه حنفي» قال 
أبو المظفر السمعاني: لقيته» وسمعت منه وكان إمامّاء فقيهًا فاضلاء حنفي المذهب» حسن السيرة» تفقه ببلخ على 
أي بكر القزاز تُحَمّد بن علي» وعلي بن الحسن البرهان البلخي. من تصانيفه: "الفتاوی الولوالجية"» وکتب 
"الامالي" عن جماعة من الشيوخ. 
يُنَظر: الجواهر المضية (۲/ »)5١17‏ القَوَائْد البهية (ص4 ۰۹ ۰۱۲۲ معجم المؤلفين (۲۲۰/۰). 

(۳) يُنْظر: الفتاوی الولواجية (۱۸۰/۱). 
يُنظر: بِدَايَةُ اي (۳۷/۱). 

(ه) يُنَظر: الجوهرة النيرة (۱/ ۱۲۹). 
یُنْظر: یسوط للسَرَغسي (۳/ .)۱٩‏ 


ب --ب- 


]/۱۹۵[ 
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لک فهذا على وجهين: اما أن لم يَمْرِضٌ القاضي النفقة عليه أو فَرَضَ لزمانته(۱ » ففي الوجه 
الأول جارٌ؛ لأَنّ التمليك من هولاء يتحقق بصفة الفربة من كل وجدء فيتحقق ركنٌ الزگاةء وفي 
الوجه الثاني: إن م يحتسِب مَنّ نفعهم جار وان كان جتست لا یجوژ؛ لان هذا أداءٌ الواجب 
بالواجب الا خر کذا في التجنيس/". 

(ولا إلى امرأته)!" (للاشتراك في النافع)"" قال الله تعالى: 38 وَوَجَدَكَ عایلا 
فاغق ۲:6 قبل: مال خديجة رك ۲۳ وعند الشَافِعِي بر(" يجوز بناءً على شهادة الزوج 
لزوجته على ما يجيء. کذا في "لوط (. 

إجراءٌ الصدقة وإجراء الط ولأنة لا حقّ للزوجة في مال زوجهاء فیتم الایتاءُ كالصّرفٍ 
إلى الإخوة بخلاف الزوج إلى الزوجة وأبو حنيفة زل یقول: الزوجيةٌ أصل الولای ‏ ما يتفرغ 
من هذا الأصل عنغ صرف رّكاةٍ کل واحدٍ منهما إلى صاحبه فكذلك الأصل» ألا تری أذ کل 


واحدٍ فيهما يُتَهِمُ في حقّ صاحبه حت لا تحور شهادثه له وان کل واحدٍ منها یرت صاحبة 


۹8 


برش کشت کم بالزلاد یت زشت 01 شین على صَدَقَةٍ التطوع» فقد روي أنما كانث 


 )۱(‏ الزمانة تکون في ستة العمی وفقد اليدين أو الرجلین أو اليد والرجل من جانب والخرس والفلج. يُنْظر: حاشية ابن 
عابدین (۳/ 1۲۸). 

(۲) یُنظر: البحر الرائق: ۲۱۷/۲ 

(0) يُنظر: بِدَايةُ المبْتَدِي (۳۷/۱). 

.)۱۱۲/۱( بتظر: اليداية‎ )٤( 

(ه) سورة الضحى الآية (۸). 

(5) ینظر: تفسير النسفي (۳۹/۶). 

(۷) في كلام الولف في قول السافعي مجواز صرف الركاة للزوجة نظر حيث قال الشّافعي (ولا بطي رَوْجَمَه: لا 
تَفَقَتَهَا تَلََمْهُ) يُنْظر: الأم (۰۸۰/۲ الحاوي (۸/ 85 ه). 

(۸) يُنظر: لوط للسّرخسِي: (۳/ .)٠١‏ 

(9) حديث أخرجه مسلم في صحيحه (۳۳۵/۳) باب فضل النفقة والصدقة إلى الأقربين» والزوج» والأولادء 
والوالدين» ولو كانوا مشركين» من حديث زينب ي » ولفظه زينب رَوَاةُ أن زينب امرأة عبد الله بن مسعود قالت 
لابن مسعود: اسأل رسول الله 84# یجزی عي إن أنفقت عليك وعلی أيتام في حجرت من الصدقة ؟ قال: سلي 


س 
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امرأة ضيقة الیدین تعمل للناس» وتتصدق بذلك فيه يقول: إنه جوز صرف صدقة التطوع 
لواحاو منهما إلى صاحبوء کنا في "وی 

ولا يحور دفیغ [الزگاة]" إلى مُعتدتِه البتوتة۳" رواية واحدةً تعتدٌ عن بائِنٍ واحدٍ أو 
ثلاث. 

واعلم: أن في شهادة أحد الزوجين لصاحب يعبر الزوجية وقت الأداءء وقي الرجوع في 
المبة وقت المبة» وني الوصية وفيت الموتء وف الحدود يعبر كل الطرفين حت لو سرق من 
امرأتو» نه أبانهاء أو من أجنبية» ثم ترقجها ثم اختصما م يقطّء!*) كذا ذكره الإمام امش 
وله حق في سب مُكاتبه حي أنه لو تزوج جارية مُکابةً لا جوژه كما لو تزوج جارية نفسه 
بخلافي بالوادي. ركاه إلى مُكاتِب عقي [فإنه جوژ؛ لا ذلك منصوصٌ عليه مُطلقًاء قال الله 


تعال : ون آلرقاب 4 كذا 2 N‏ 0 وقالا: يدقع إليه؛ ذه مدیونُ 


أنت رسول الله 4 قالت: فانطلقت إلى رسول الله #&/ فوجدت امرأة من الأنصار حاجتها مثل حاجتي؛ فمرٌ 
علینا بلال وه فقلت: سل لنا رسول الله # هل يجزئ عني أن أتصدّق على زوجي وأيتام في حجرتي من 
الصدقة» وقلنا: لا تخبر بناء فدخل فسأل رسول الله الئل فقال: (من هما ؟)» فقال: امرأة من الأنصار» وزينب» 
قال: (أيّ الزيانب هي؟) » قال: امرأة عبدالله» فقال: (نعم يكون هما أجران: أجر الصدقة» وأجر الصلة) 
واخرجه النسائي في سننه باب الصدقة على الأقارب من حديثها چ (۳/ ۷۳) وابن حبان في صحيحه» باب 
النفقة من حديثها أيضا (۰)0۸/۱۰ والطبراني في معجمه الكبير من حديثها أيضا (4 385/7) وِالَْيْهَفِي في سننه 
(178/4) » باب الاختيار في صدقة التطوع من حديثها أيضاء قلت: وأخرجه الْبُخَارِيُ (۱۲۰/۲) لكن بلفظ: 
(زوجك» وولدك» أحق من تصدقت به عليهم)» في باب الركاة على الأقارب» من حديث أبي سعيد الخدري ول 

(۱) يُنظر: اليوط للسّرخسِي: (۳/ .)٠١‏ 

(؟) في (ب): (الصدقه) ولعل ما أثبته هو الصواب. 

(۳) العدة شرعا تربص يلزم المرأة أو الرجل عند وجود سببه و بت الرجل طلاق امرأته فهي (مَبْنُوَة) والأصل مبتوت 
طلاقها إذا قطعها عن الرجعة» يُنْظَر: الدر المختار (۳/ 3.07). المصباح المنير /١(‏ ۳۵). 

)٤(‏ يُنْظر: ابر الرائق: (۲/ 57؟). 

(ه) سورة التوبة الآية (30). 

(5) سقطت في (ب). 

(۷) يُنظر: الوط للسّرخسِي: (۲۰/۳). 


لاا --ب- 
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عندهماء وعلی هذا التعلیل يحب أن یصور المسألة في عَبّد بين اثنين» أعتق أحدهماء نصیبه حون 
يتأن هذا التعليل فأما إذا كان العبدُ کلّه له فأعتق بعضّة فَإنّهُ خ2 کل بغير دی عندهاء لأَنه لا 
سعاية عليه عندهماء فلذلك ذكر فَخْْ الاسلام ي في "الجامع الصغير"؛ لأنة حر كله من غير 
ذكر الدَّيّنِ ون كانت نفقثه عليه أن هذه للوصّلٍ بِأنْ كان ذميّاء أو آعمی بخلاف امرأة الغ 
حيث يجوز دفغ الا إليها(". 

وقال شم الأئمة السرخسي بات في "الجامع الصغير”": ولو أعطى زوجة عَني» وهي 
محتاجة أجزأة في ظاهر الرواية(" وروی صحاب "الأمالي" عن أبي يُوسُف تلقه: أنه لا جزیه؛ 
لأا مكفية الونة بما یستوجب من النفقة على الغني حالتي اس والغسرة فالصرف إليها عنزلة 
الصرف إلى وَلَدٍ صغير لغیخ. وجه ظاهر الرواية أا تستوجب النفقة عليه» وبه لا خرج من أن 
تكو فقيرة عن الأجُرة» فيجورٌ الصرف إليها فأما الولدُ الصغيرُ للغني یستوجب النفقة عليه 
بالجزية» فكان الصرف إليه بمنزلة الصرفي إل الغني» ولا بدفغ إلى بني هاشي.روئ أبو عصمة) 
عن أبي حنيقة نفته: أنه يجوز دفغ الزَّكَاةٍ إلى اماشي, وا كان لا جور في ذلك الوفت. ويور 


النفك بالإجماع» وكذا يجوز النفك للغی(. كذا في فتاوی الاي 0 


(۱) يُنظر: درر الحكام شرح غرر الأحكام: (۲/ 4۰۱). 

(۲) يُنظر: المبُسُوط (۲۰/۳). 

(۳) المقصود من ظاهر الرواية هو ما روي عن الأئمة الثلائة في المذهب أبي حنيفة وأبي يُوسُف ومد في الكتب الستة 
لیخد بن الحسن الشَيَبَاي والتي تعارفوا على تسميتها بکتب ظاهر الرواية. يضر عقود رسم المفتي لابن عابدين 
(ص 57). 

)٤(‏ هو: نوح بن أبي مريم» آبو عصمة الروزي» قاضي مرو. روئ عن الاعمش وابن جريج وأبي حمزة السكري وبمز بن 
حكيم. روئ عنه شعبة» وعبد الرهن بن علقمة المروزي. قال أبو تْ: وروی عن حجاج بن أرطاة» وأبي حازم 
المديني ون إسحاق اهمداني» وسعيد الجريري. 
(التاريخ الكبير: ۸/ ۰۱۱۱ و(الجرح والتعديل: ۸/ 585)» و(تحذيب التهذیب: ۱۰/ 4۳۳). 

(ه) يُنْظر: تح الْقَدِيرٍ(؟/307)» العتاية شرخ الدَايّة: (۲/ ۲۷۲). 


(5) جامع جوامع الفقه (بالفتاوی الْعَاييّة) لأبي نصر أحمد بن محمد الا الحنفي التوقن سنة ۵۸۲ ست وثمانين 


سب 
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وذكر في "احیط ٩7‏ بعدما ذگر هذه الرواية: وروئ ابن سماعة عن أبي يُوسُّف يلك أنه 
قال: لا بأ بصدقة بني هاشم بعضهم على بعضٍ» ولا أدّئ الصدقة عليهم» ولا على مواليهم 
من غيرهم بخلاف التطوع أي: يجوز (صرف) صَدَقَة التطوّع إلى بني هاشم؛ لأنّ المالّ هنا 
کالاء إلى قوله: بمنزلة الترد بلماء.فإنَ قَبَلِهُ / 4 ۸ يجعل صدقة التطوع عنزلة الوضوءِ على 
الوضوع: ی ب للاء مين مستعما؟ وان کات نطرطا فکذا هاهدا ا الال وسكا وان 
كان تطوعًا لما أن إلحاق صدقة التطوع بالوضوی التطوعٌ آقرب من إلحاقه بابر بجامع التطوع 
فيهماء فلا جور صرف إليهم حيمذٍ قلنا: الما ليس پنجس لا حقيقك ولا ُكُمًا. الا أنه لما 
دی الفرض به آنسخت ضرورة أنه صار مطهرًا بالنص لسقوط الفرض به لقوله تعالل: خد 
من موم صََعَةٌ هرهم # ۳ فبقي ما وراه على ما یقتضیه القاس وأما وه غل 
لوضوء فان آزال الظلمة بالنص اقتضاء ازديادُ النور يقتضي زوا الظلمة بَقَدِرِه لا محالة ولم برد 
النصُ مثله» ول يسقط الفرضٌ في صدقة التطوع, فبقي الال على حقیقته طاهرًا من کل 
وجه فلذلك أَكَقٍ بالترد ويُعتيد حال العتوو(؟؛ لأنة القياسك بفتح التاء على بناء المفعول» 
أي: القیاس أن لا يلحقّ المعتوهُ بالمعتق في جميع الصُورِ؛ لا كك واحدٍ منهما أصلٌ بنفسه من 
حيث البلوغٌ» والعقل» والحرية وخطاب الشّرع فلا يكو اتصالة بالإعتاق أكثّر من اتصاله [ في 
جیع الصور] "۲ بالنسب. فإنة يجوز دَفْعْ لرگاة إلى ود الغ إذا كاد كبيرا إلا أن النصّ الخاص 


وخمسمائة وهو كبير في أربع مجلدات. يُنْظَر: أسماء الکتب (۱۲۹/۱) الْأَعْلم »)5١17/1(‏ كشف الظنون (۱/ 
لاكة). 

(۱) يُنْظر: الْمُحيط الْبُرَكاني: (۲/ 415). 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) سورة التوبة الآية (۱۰۳). 

.)557/( يُنظر: البح ریق‎ )٤( 

(5) المعتوه هو القليل الفهم المختلط الكلام الفاسد التدبير لکن لا يضرب ولا يشتم. يُنْظر: ار ریق (۲۰۸/۳). 

)٦(‏ سقطت في (ب). 


س 


[۱۹۵/ب] 
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ورد في خرمة الصدقة على موك بني هاشم كما ذکر في الکتاب( فيبقى في حقّ أحدٍ الحرية 
من معتقٍ القرشي إذا كان العتق نصرانيًا على أصل القياس. 

وذكر في "شرح الطحاوي": فإِنَّ مولل القوم منهم: يعني في جل الصّدقة وحرمتهاء ولا 
فان مولل القوم ليس منهم في جميع الوجوه. ألا ترئ أنه ليس بکفو شم وأن موك المسلم إذا 
كان كافرًا تخد منه الجزيةء وان مولن التغلبي تؤخ منه الجزية ولا تُؤخدٌ منه الصدقة مضاعفةً 
وإنما یکو منهم في ځکم واحدِء وهو حرمة الصدقة إذا دقع إلى رجلٍ یظنه فقيراء ثم بان أنه 
عم إلى آخره وهذا لا يِخلُو عن ثلاثة أوجه: ما أن ظهر أنه كان حلا للصدقق أو لم يظهرٌ 
حالة عنده أصلاء أو ظهّر أنه غني. ففي الأولين يجورٌ بالاتفاق" 47), وف الثاني على الخلافي 
للذکور(". كذا في "شرح الطحاوي". ثم إذا جاز» والحال هذه هل یطیب للقابض؟ ذكر 
الحلواني :8ه لا رواية هذا واختلفت فيه. فعلى قول من لا يطيث ماذا یصنغ بما؟ قيل: 
یتصدق. وتي ل: رده على معطي على وجه التمليك لیعید الایتاء7. كذا ذكره 


الإمام التمُرَنَاشِى :8ك؛ (وقال أبو يُوسُف «ه: عليه الاعادة) ۰۳۲ ولكنّ لا يسترد ما 


(۱) يُنَظَر: حاشية ابن عابدين (۳6۰/۲) القَتَاوَئى اْندِيّة (0۱۸۹/۱ یسوط (۳۱/۳). 

(۲) المقصود في الاب شرح مُْتَصِرُ القُدُورِي كما هو مشهور عند إطلاقه عند فقهاء الحنفية وقد أشار إليه العيني في 
البناية. یُنْظر البناية (4۷۱/۳). 

(۳) يُنَظَر: الاو الْنَدِيّة (۰)۱5۰/۱ حاشية ابن عابدین (۳۵۲/۲). 

(4) اختلف الفقهاء فیما إذا اعطاه الركاة وأتضح أنه غني قال فعند أبي حَنِيمَةَ ومد (4): يجوز وتسقط عنه الركاة 
وقال أبي يُوسُّف بعدم جواز ذلك وعلیه الاعادة وقد وافقه الشَافعية والمالكية وانابلة بعدم جواز ذلك . 
یُنظر: بَدَائْعُ الصتائع (؟/50) » الْمَجْمُوعَ (۲۳۰/۰) (الشرح الکبیر للدردیر (8۰۱/۱) » العدة (۱۳۸/۱). 
والله أعلم. 
يُنْظَر: بخ الق (۲/ 557). 

() پنطر: قنخ قير (۲۷۰/۷). 

(0) یظر: المرجع السابی (5 /۲۷۰). 

يُنظر: بِدَايَةُ اي (۳۷/۱). 

.)۱۹۰/۱( يُنَظر: بایغ الصّتائع (۰)0۰/۲ الاو اند‎ )٩( 
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أده . کذا في "شرح الطحاوي" (وصار كالأواني, والییاب) فان إذا اختلطث الأواني 
الطاهرة مع الأواني النجسة فإنة ينظرٌ ان كانت الغلبة للطاهرق فانه یتحرّی فيهاء ولا جوز آن 
يترك التحري كما إذا كان ثلائاء وان إناءين منهماً طاهران والواحدٌ نس فانه یتحرّی 
[فيها]!" آما إذا كانث الغلبةٌ للنجس» وکانا سواءً فانه لا یتحرّی» بل يتيمم ي فیما جاز 
التحري فتحری فتوضاء م تبين أنه نجس يُعيْد الوضوء. 

وأما في الثياب: إذا اختلطت الطاهرة بالنجس» وليس بينهما علامة لأحدهماء فانه 
يتحرى في ذلك سواء كانت الغلبة للطاهر أو للنجس أو استويا ثم إذا صلى بشوب منها 
بالتحري» تم تین أنه كان نجسًا يُعيّد الصّلاة1*), كذا ذكره في طهارة شرح الطحاوي. وذكر في 
و "7" لهند کمن توضا معا م تدك اكه هنن [لوطل ى قرفي انم آنه 
نمسن] 1 أو قضى القاضي في حادثة باجتهایی ‏ ظهر نص بخلافی ولأبي حَيِيمَة ود 
رمهما الله: أن الواجب عليه الصّرفُ إلى مَنْ هو فقي عنده» وقد فَعَلء فیجورٌ كما إذا صلى 
سا إلى جهة بالعخري ‏ ظهّر الأمُر مخلافی وهذا انار والغى لا يُوقَفُ عليهماء وقد 
لا يقفُ الإنسانُ على غِن نفسه فصلا من غيره والتكليفُ إنما یت بحسب الوسغ بخلافی 
النصّ فإنه وق على حقيقته» وكذلك بُوقف على نجاسة للای وطهارته بالإخبارء وللاً يبقى 


على الطهارة إلا إذا عَلِمَ أنه فقِيٌ أي: حينئلٍ يجوز. 


9 


(۱) يُنَظر: تین الحقائق (۳۰4/۱) الْعِتاية شرخ الدَايَة (؟/ ۲۷۰). 
(۲) يُنْظر: اليداية (۱۱۲/۱). 

(۳) سقطت في (ب). 

(4) يُنْظر: بَدَائْعُ الصتائع (50/5). 

(ه) ینظر: الْعِتاية شرخ الدَايّة (۲/ ۲۷۵). 

(د) يُنَظر: یسوط للسرخسي (۳۲/۱۰). 

(۷) سقطت في (ب). 


سب« 


النهاي 2 شرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


هو الصحيخ احتراز عمّا ل ا ا يا 

[ولا ين ولا سوال» فانه يجزيه ما 1 / يتبين أنه غني؛ لن الفقرَ 2 القابض 
أصل» أو شك في آمره» فان كان عليه هيئةٌ الاغنیای فانه لا جز يَرْئهُ حت یعلم أنه فقيّر؛ أنه في 
بعض الشلكٌ يلزمُةُ التحري كما في الصَّلاقِ فإذا ترك بعدما لزِمَهُ ۸ يقّْع المؤدّي موقع اجواز | 
أن يعلمَ أنه فقيرٌ فحینشذٍ يجوز ؛ لأنْ التحري كان المقصودّء وقد حصل ذلك المقصودٌ بدونی 
كالسعيّ إلن الجمعة» أو وقع في أكثر رأيه أنهُ غني ومع ذلك دفع الیه فإنه لا یشکله أنه لا 
يحزيه مالم يعلمٌ نة فقین وأمّا إذا عَلم بفة بفقره قال شس الأئمة ة السَرَخْسِي ل : الصحيح: أن 


یجوژ وقد رَعَمَ بعضُ مشايخنا أن عنّد أبي حَنِيمَةَ وعّد: لا يجوز كما لو اشتبهت عليه القبلة 


مم 


۳ ٤ر‎ 


فتحرّتئ ال جهة ثم أعرض عن الجهة التي ادى إليها اجتهادة وصلی إلى جهة أخرى ثم 
ا 5 القبلة يلزمّة إعادة الصلاة عند أبي نیم وحمد. حي ژوي عن أي حنيَة 
بلغ قال: هناك أخشى عليه: يعني الكفر لإعراضه عن القِبِلَةِ عنده والأصّخّ هو الفرق» فإِنَّ 
الصّلآةٌ لغير القبلة مع العلم لا تكونُ طاعةً» فإذا كانَ عنده أنَّ فعلّهُ معصيةٌ لا بمكنٌ إسقاط 
الواجب عه [ به]!". وآتا التصدق على [الَغنى]!؟) صحيح» [وليسس]!*! فيه من معن المعصية 
شي ومکنْ إسقاط الواجب عند إصابة له بفعله» فكاد العمل بالتجّري میصول القصود 


وقد حَصّل بغيرهٍ أو تحرّئ بعد الشات ووقع في قلبه أنهُ فقيّر فدَقَعَ إليه» وهو الوجة الرابعٌ إن 


(۱) لوط (۳۷۲:/۱۰) قبح الْقَدِيرٍ(۲۷۷/۲). 
(۲) في (ب): (ولاحری). 

(۳) سقطت في (ب). 

(4) سقطت في (ب). 

(ه) في (ب): (فلیس). 


بت 


]/۱1۹-[ 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


ظهّر أنه فقينٌ أو لم يظهّر من حاله شيءٌ جارٌ بالاتفاق7", وان ظهر أنه كان غنیّه فکذلك 
الجواث عنّد أبي حَنيقةء ومد هف 7" وهو قول أبي پُوشف يك أولّاء وعند أبي يُوسُّف آخرا 
یله الإعادة » وهو قول الشَافِعِي يه“ » كذا ذگره الإمامُ الْمَحْبُوَ هق 7 لعَدِم أهلية 
الیل وهو اکن فَيُعلَمُ بهذا قوةٌ مرتبة الوك وانحطاط مرتبة الشرط وإ كان جور الأداء 
يتوقفُ ما فد في مسألة الغ وغيره فات بشرط الأداء؛ لأنَّ فشر المدفوع إليه شَرَطُ جواز 
الزگاةء وقي ده ومكاتيه فات التمليك هو الركنٌ في الركاة فلذلك جَارٌ الأداء في الأول مع 
ظهور الخطأ عند أبي حَنِيفَة وتحَمّد هه ول جر هاهنا بالاتفاق والشرط أنّْ يكونٌ فاضلا 
عن الحاجة الأصليةء أي: شرط عدم جواز دَفْعَ [الصدقة]/" إليه» ولا فد جمذا؛ لته إذا 
لك يصابًا من الأموالٍ سواءً كانت من الدراهم» والدنانير أو في غيرهماء ولکن ليست هي 
بفاضلة عن الحاجة الأصلية يجورٌ دی الزَكَاةٍ إليه» والحاجةٌ الأصلية في حقّ الذراهم» والدنانير 
هي أن يكون الدين مشغولًا باه وني غيرها احتياجه إليه في الاستعمالی» وم العاش(" وعن 
هذا ذْكِرَ في لوط ۳ بل له ألفُ دزهم, وعليه ألفُ دِرْهَم وله دَأر» وخادم لغبر التجارة 
قیمئهما عشرةٌ آلافي درّهم فلا ركاةَ عليه؛ لأنَ الدينَ مصروف إلى الا الذي في يدو؛ لأنة 


فاضك عن حاجته بعد للتغلب» والتصرف به فكان الدَّيّنُ مَصروفًا إليه» فأمًّا الداژ والخادمُ 


: الاو اي (۰)۱۹۰/۱ حاشية ابن عابدين (۳۵۲/۲). 
: یی الفاق (۳۰۹/۱) » بَدَائْعُ الصتائع (0۰/۲). 

: بَدَائْعُ الصّّائع (0۰/۲) » القَتَاوَى اه (۱۹۰/۱). 

: الْمَجْمُوع (5/١؟‏ ؟). 

6 : الْعنَايَّة شرع الدَايّة (۲/ ۰۲۷۲ ۲۷۷). 

6 : ابص الكائق (55/5؟) » حاشية ابن عابدين .)٠١٠۲/۲(‏ 
(۷) في (ب): (الركاة). 

(۸) يُنَظر: العتاية شرع الِدَايّة: (؟/ ۲۷۷). 

(ه) ینظر: لوط للسَرغيي: (۲۵۰/۲). 


سب 


(۱) 
(۲) 
(r) 
(4) 


۷ ۱ ۱ ۱ ۱ a 
0 0 0 0 0 0 
55 ماو‎ 55 455 155 55 
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مشغولٌ بحاجته فلا ُصرفٌ الدَّينُ إليهء م [قال](: قال ف الکتاب: أرأيت لو تصدّق عليه ألم 


ەر 
2 


يكن موضعًا للصقَة؟ يريد به أنَّ للال مشغولٌ بالدّيّن فهو کالعدوم وَمِلكَ الدّر» والخادمٌُ لا 
تحرمُ عليه أخدّ الصدقة ولاه لا یزیا حاجتّه بل يزيد فيهاً فالداز تُسترم» والعبك سَينقَقُ فلا بُدّ 
له منهاء وهو في معنن ما نقل عن الحسن البصري هته ۳" أن الصدقة كانت نحل للرجل» وهو 
صاحب عشرة آلافي درهم [هل](" وكيف يكون ذلك؟ قال: يكون له الداژ والخادم 
والکراغ والسلاخ كانوا ينهون عن بيع ذلك وعلى هذا قال مشايخنا: إن الفقيّه إذا مَلَكَ مِنَ 


ت 


الکتب ما يساوي مالا عظيكًاء ولكنةُ محتاجٌ إليها يحل له أَخِدُ الصدَقة 
حاجته ما يُساوي مائتي درهم. 

وذكر في فَتَاوَئ قَاضِي حَان: ولا يحل السوال لمن كان عتده قوث يوم عند البعض» وقال 
بعضهم: لآ یلك السوال لمن کان“ كسولا أو بعلك حَمسينَ درهمًاء ويجوز صرف الركاة إلى من 
لا يح له السوال إذا لم يمللكٌ نِضَايًا نه قال: ولو كان له حوانیث"" أو دار غلته تساوي ثلاثة 


(۱) سقطت من ب. 

(۲) هو: الحسن بن أبي الحسن آبو سعید البصري» واسم أبيه يسار مول زيد بن ثابت الأنصاري» وکان من سبي 
ميسان» واسم أمه خيرة مولاة أم سلمة» ولد الحسن لسنتین بقیتا من خلافة عمر وکان یوم الدار بن آربع عشرة 
سنة» واحتلم سنة سبع وثلائین وخرج من الدينة ليالي صفین ولم یلق عليه وقد أدرك بعض صفین ورأی عشرین 
ومائة من أصحاب رسول الله 8# وما شافه بدريً قط إا عثمان» وعثمان لم يشهد بدرا. مات في شهر رجب 
سنة عشر ومائة وهو ابن تسع وثمانين سنة وكان يدلس وصلی عليه النضر بن عمرو المقرئ من همير من أهل 
الشام» وكان الحسن من أفصح أهل البصرة لساناء وأجملهم وجهّاء وأعبدهم عبادق وأحسنهم عشرق وأنقاهم بدنا 
رحمة الله عليه. 
ُنظر : ثقات ابن حبان (۰)۱۲۲/4 التاريخ الکبیر(۲۸۹/۲). الجرح والتعدیل(4۰/۳). 

(۳) ف (ب): (قبل وكيف). 

() (لن). 

(ه) الحانوت: هو الدكان » وجمعه حوانيت . يُنْظر : لسان العرب (۲ /55). 


[۱۹/ب] 


النهاي 2 قرح الهدای 2 : کتّاب الرَكاة 


آلافي» وغلثها لا تكفي لقوته» وقوتِ عياله جور صرف الزگاة إليه في قول ند وفي / 
الكتب إذا كانت تساوي مائتي درهم» وهو لا بحتاج إليها لا يجوز صرف الاق إليه» (وإنما 
النّماءُ شَرَطُ الوجوب أي: شرط وجوب الراة (ویجوژدفعها إلى من يملڪ أقل من 

0 أراد به الجواز بغیر الكراهية» فأما الجواژ بالكراهة» فیوجَدٌ في الدَفْع بالتصاب إلى 
فقيرٍ خلافًا ژر » (وان كان صحيحًا مکتسیّ )۳ وهذا عندنا”" وقال الشَانِعِي 
ه4" : لا يحور حَفْغ الرگاة إلى الفقير الكسوب؛ لقوله 822: «لا قح الصدقة لغني ولا لِذِي 


مر سَوِي) ۲" وتأويله (عندن) خرمةٌ الطلب. والسوال: ألا ترئ إلى ما وي عن رسول الل 


© أنه كان الصدقات. فقامً إليه رَجُلانِ يسألانه فنظرٌ إليهماء ورآهما جلدين فقال: 


أنه 


«أما أَنَهُ لا حَقَّ لكما فیه وان شنتما أعطيتكما» . معناه: لا حى لكما في السعّال. ألا 


(0 ف (ب): (درهم) 

(۱) يُنْظر: بدائغ الصتائع (۲/ )٤۷‏ » حفَة الْقَُهَاء (۳۰۱/۱). 

.)۳۷/۱( بدَايةٌ المبَتَدِي‎ (r) 

(4) رر لھ يرئ لا يجوز إعطاؤه نصاباً كاملاً خلافاً لأبي حنيفة. بُنظر: تَبِيِينْ م الحقائق (۱ /۳۰۰) بَدَائِعُ الصّتائع 
(؟/48). 

(ه) يُنْظر: بدا المي (۳۷/۱). 

(5) يُنَظر: هځ الْقَدِيرِ(؟/ ۰)۲۷۸ المَتَاوَى ای (۱/ ۱۸۹) بایغ الصّتائع (۲/ 4۸). 

(۷) يُنظر: إعانة الطالبین على حل ألفاظ المعين للدمياطي (۲/ ۲۰۰)» جواهر العقود للسيوطي (۳۹۲/۱). 

(۸) رَوَاهُ آبو داود في سننه کتاب الرکاق. باب من يعطي من الصدقة وحد الغنی(۱۳۲). والترمذي في سننه» کتاب 
الركاة» باب ما جاء من لا تحل له الصدقة (15۲). وابن ماجه في سننه» کتاب الرّكاة» باب من سأل عن ظهر 
غنی(۱۸۳۹). والدسائي في سننه» کتاب الرّكاة» باب ذا لم يكن له دراهم وکان له عدضا(۲۵۹۷) وقال الألباني 
في إرواء الغلیل (۳۸۱/۳): صحیح. 

(8) سقط في ب. 

(۱۰) رَوَاةُ آبو داود في سننه (۰)۱5۳۵ کتاب الركاة» باب من يعطي من الصدقة وحد الغنى. وقال الألباني في إرواء 
الغلیل (۳۸۷/۳): صحیح. . 


م 
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تری أنه جَوَرٌ الاعطاء إياهماء کذا في یسوط 7. 

یکره أن دقع إلى واحدٍ مائتي وركم فصاعدًاء عِنْدَن جور ویکر وعند ژر ("): لا 
جوز أصلاء وعن أبي يُوسُف هي : أنه لا بأ باعطاء المائتين الب ونا يكز أن يعطية 
فوق المائتين» قال بعضٌ التأخرین من مشایخنا: صورةٌ المسألة فيما إذا ل ES‏ 
علیه aT‏ 2700 
يبقى له دُونَ المائتين» وكذلك إذا كان مَعیلا فلا بأ بأنْ یغطیه مقدارَ ما لو وَرّعَهُ على عیاله 
آصاب کل" واحل منهم دون نَّ المائتين ؛ لان التصدق عليه 32 لمعل ی علیه» وعلون عيالِه» 
كذا ذکر شس الأئمة السَرَكْسِي لك في "الجامع الصغير". 

وكذلك ذَكْرَ هذه المسألة في "الميِسُوط":(*' يُقيده بحذين القيدين» فقال: ويك أن يعي 
رجلا من الگاة مائتي دزم إذا لم يكن عليه دَيْن ۳ عبال فوجه قول زفر ظاهرٌ: وهو أن لا 
تتم بالأداءء والأخذٍ معاء ي لك المائتين من الدراهم مَانْعٌ من الأخذٍء فیجب أن يكون مانِعًا 
من الأداءء ولأنة يحب أن يتك إعطاءه إلى الفقير» وتمامُ الاعطاء بأُللكِ له» وهو عند ذلك غني 
[وكان إعطاء إلى غني] 00 قول أبي يُوسُّف د أن جُراً من المائتين شستحق بحاجته 
للحالي» والباقي دون المائتين» فلا لث به صفةٌ الِعَني الا أن يعطية فوق المائتين 


2 


(قلنا:)”" (إِنّ الغ ۳ الأداءٍ یتعفبّه) فان قلت: هذا الذي ذکره ليس مستقيم 


(۱) يُنْظر: لوط للسرخسي: (۰۲4/۳ ۲۰). 

(۲) يُنْظر: تَبيِينُ تانق (۰)۳۰۰/۱ بَدَائْعُ الصّتائع (4۸/۲). 
(۳) الصدران السابقان. 

(4) يُنْظر: السوط للسَرَخسي: (۳/ ۲۳). 

(ه) يُنْظر: الوط للسَرَخيي: (۳/ ۰۲۳ ۲5). 

(5) سقطت في (ب). 

(۷) ف (ب): (ولنا). 

(۸) يُنَظر: اليداية (۱۱/۱). 
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على ما هو الأصك من مذهبنا: وهو أن حُكُمَ العلة الحقيقية لا جور تَأخْرهُ عنهاء بل هما 
تقتربان کالاستطاعة مع [الفعل] ذكره شمن الأئمة, وفخْژ الاسّلام في فصل (يقسم) 
العلةٌ من أصول الفقه» فما وجه ذکر التعقب هاهنا؟ 

قلت: معن قوله: (الغني خُكُجْ الأداء)» أي: الغ خکم کم الأداء؛ وذلك لا 
الأداء عِلَّةُ الك واللكگ عِلَهُ الغني» [فكان]7) الغ مضافًا إلى الأداء لكن بواسطة لك 
فكانّ للعلة الأوى» وهي الأداء شبهةٌ السبب. والسبب الحقيقيئٌ [هو](" الذي یتدم على 
الحكمَ حقيقةً» وما كان يَسْبهُ السبب من العلل له شُبهةٌ التقدم وکان هذا من قبيل شَرِئ 
الرب للإعتاق» فإنّ الشرئ عِلَّةُ الك والملك في القريب عِلَة اعبت بالحديث» فكان الق 
ځکھ الشّرئ» فلذلك جازت منّه الكفارةٌ عتّد الشرئ؛ لشبهة تقدّم الشرئ على العتق لوجود 
الواسطةء فكذا هنا لما شابه الأداء السبب باعتبار أَنَّهُ عِلَّةُ الغیع كان للأداء على الغ شبهة 
التقدّم» فيجوز وصف الغنی حيئئذٍ بالتعقب» والتأخر. فَلمًا تأخرٌ الغو عن الأداء بهذا الطريق 
كان الأداءٌ ملاقيًا المدفوع إليه» وهو فقيرٌ فيجوز الأداءٌ لما أن بقاء الدفوع إليه على صفة الفقر 
ليس بشرط لصحة الأداء"» وما يوسن صِكة هذا الجواب ما ذُكِرَ في "المَوائِد لیر" 
(فقال:)" قال علماؤنا: املك وإِنْ كان بقار التمليكَ» ولكق الغني/" [ یثبت ] عفیبه؛ لِأَنّ 


۳ ۰ 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) في الأصل بقسم وف (ب) (تقسیم). 
(0) يُنظر: اليداية (۱۱5/۱). 

(4) في (ب): (وکان). 

(ه) سقطت في (ب). 

(د) يُنَظر: العَاية شرح الدَايّة: (۲۷۹/۲). 


(۸) زيادة (یثبت) في( ب ) 


سم 


]1/۱۹۷[ 
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الغن: ما يقح به الاستغناء والاستغنام إنما ی ينت بالتمکن» والاقتدار على التصرفاتِ( وذلك 
ما يعقبّة» ولا يقترن بی ولا کم الشيءٍ لا عنغ علیه ون كان لا يُنصّورُ إثباث تلك العلَة 
بعد بوتِ ذلك الحخكم کالطلقات الثلاث؛ وکالاعتاق فإنّ المطلقة الثلات بحال لو طلتَّها لا 
ي وکذلك / لتق لا يَصُّحّ فيه الإعتاق» ومع ذلك لا عنعانٍ علتهماء فلو كان حكم 
الكلة مانگا الكل لا لقنت ال في صُورة مَأ وهذا معنى ما ذگره الإمامُ الاسبيیجايي 8ك في 
مبسوطه: أن تمليكٌ من الفقير مِنْكُلَّ وجه؛ لأنَهُ حين وج فِعِلَ التمليكِ كان الك فيه فقیر 

حقيقةٌ ولفا تب الغنی حكمًا لك فلا منغ الحکم عليه ككسر الکوز) [هو كر عل 
صحيح من کل وجه]» وِنْ كانَ حُكُمْ هذا الفعل انكسار احل» وقتل الح يكوك قتلا للحی» 
ون كان حكمٌُة زوال الحياق ولهذا لا يُقَالُ: بانه قتل اميت من وجه أو گستر النکتر من 
وجه فكذلك هاهنا يحب أنْ لا يُقال: دَفْعُ الغنی من وجه ولكنة يُكرة؛ لأَنَّ فيه شبهة 
القارئت وحقيقةٌ المقارنة تمنع الجوارٌ فشبهتها لاد أن يوجب الكراهة E‏ إذا كانَ عليه دَيّنٌ أو له 
عِيالٌ لم ينبث هذا الفعل معن الغنی أصلاء فلا يُكرو(". 

وقال خر الإسّلام يهك: ولأصحابنا أن الأداء يلاقي الفقی وإنما یت الغنی حکمه 
وم الشيء لا صلخ مانعًا له؛ لأ للانغ "اما سبقه لا ما لا يلحقه وال جوا لا يحتمل 


البُطلانَ؛ لِأَنَّ البقاء يستغى عن الفقرء (وان تُغني به إنسانًا أحبٌ إل 77 هذا خطابٌ 


(۱) يُنَظر: الْبَحْرُ الرائق (۲۲۰/۳). 

)»اكور هو الکرب إذ کنان بشووة فان كته بعروة فمو الکوبت » وجیع الگوز: کیان : كلمو اه 
(۱۷۹/۱۰). 

(۳) يتظر: العتاية شرح الدَايّة: (۲۷۹/۲). 

)٤(‏ الانع ما یلزم من وجوده العدم ولا يلزم من عدمه وجود ولا عدم لذاته. يُنَظَر الإجماج في شرح النهاج للسبكي 
١ 5/1(‏ ). 

(ه) يُنْظر: اليداية .)١١5/1١(‏ 


بت 
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حاطب به آبو حنيفة آبا يُوسّف رق وإنما صار هذا أحب؛ لأنة يحص به الإغناءً عن الساألق 
وهو المأموٌ به» والسوال ذل وكان فيه صيانةٌ للمُسلم عِن الوقوع یلد وأداء الا فكان 
أفضل لوجود المعنيين» ولهذا قلنا: إن من أرادَ أن يتصّدق بدرهم فاشتری به فُلوسَاء ففرقهاء 
فقد قَصّرَ في مر الصدقة( كذا ذكره شن الأئمة("» وفَخْرْ الاسلام في "الجامع الصغیر "". 

(وَيُكْرَهُ تقل الزَكَاةٍ من بلد إلى بلدء وإما تفرق صدقة كُلّ فريق فيهج)!". 
هذا لیس جرع ظاهره فان فسلها لو دخ داز احرب بأمان وفكت فیها سنین» فعلیه 
لرَكَاةُ في ماله الذي خلت وفیما استفاد في دار احرب؛ لأنة عْاطَبْ بحکم الاسلام حیثما 
يكونٌ» ولکنه يعني مَنَ عليه بالأداءٍ إلى فُقراء المسلمينَ:الذين يسكنونّ في دار الاسلام بخلافی 
ما إذا وجبث عليه الرَكَاةُ في دار الإسلام, فاثه یور بالدّفع إلى أهل بلدقٍء فأما في دار الحرب 
فقلّ ما يج فقراء المسلمينَ» ولو جد فالفقراء الذينَ يسكنونَ في دار الإسلام أفضل من الذينَ 
یسکنون ثٍ دار ارب کذا ی نوادر ا ا 

فان قلت: (ما الفرق)!" بينَ هذه المسألة» وبين صدقة الفِطر فإنّ هناك الاعتباز بمكانٍ 
مَنْ بحب عليه في ظاهر الرواية» لا بمكانٍ مَنْ وَجَب عنهم» [وهم الأولادُ الصغاژ والعبيدٌ» 
وهاهنا الاعتباز مكان الال لا مكان من وكرت علیه؟](. 


قلث: لما أن الوجوب في صدقة الفِطرٍ على الول في ذمته» ورآمن الماليك في حقّه 


(۱) ینظر: الْعِنَايَة شرخ اليدَايّة (۲۷۹/۲). 

(۲) زياده في (ب): (السّرخسي). 

(۳) يُنظر: الْبَحْرُ ریق (؟/59؟) » حاشية الطحاوي .)٤١٤/١(‏ 
(۶) يُنظر: بِدَايَةُ اي (۳۸/۱). 

(ه) یُنظر: اليداية (۱۱5/۱). 

(ج) يُنظر: الوط للسرخسي (17/۳). 

(۷) سقطت في (ب). 

(۸) سقطت في (ب). 


م 
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كرأسه؛ لأنَّ الأصل أن وجوت صدقة فطره تسه على نفیه لوجود موی وولایته على نفسه 
م2 لحقا به مَنْ هو في معی نفسه في هذين الوصفين» فكما أن في آداء صدقة فطره عن نفسه 
یعتر موضعه فکذلك عن مالیکه؛ لاغم في معن نفسه وأمّا هاهنا الواجب جزء من الا حتن 
تسقط الرَّكَاةٌ بملاك الال فیعتبه بمكان الال لذلك, وهناك لا تسقط الفطرةٌ بملاك الماليك 
بعد الوجوب على الموك» فَاعَمُرَ مکان المول» لذلك أشارٌ إلى هذا في "یسوط" وفیه رعاية 
حقّ اليوار» ومهما كانت الجاورة أقربُ كانت (رعايتها) أوجب لقولد هل 
00 ولا سألهُ بل وقال: إِنّ له جارين فال أيّهما أَمُرَ؟ فقال: «إلى أقريهم منك 
اب(" ولو نقل إلى غيرهم أجزأة وللشافعي 4# قول: (إنه) لا يجوز لحديث شعاد ولا 
« من نقل عشرةء وصدقتة من مخلاف عشيرته إلى غير مخلاف عشيرته فعشرةً وصدقته إلى 
لاف عشبرنه ۱( أي : مردودة علیهم» ولنا ظاهُر قوله تعالل: 3 4 اما أ القت 
ا لْمْمَرَك 6 وتخصیص فقر البلدة ليس بمعى في أعيانحم فلا عنغ الجوارٌ إذا صرف إلى 
غبرهم؛ لأ ما هُوَ القصوّد؛ وهو سد الخلة قد حصل وحديث معاد مول على ان 
ألا تری أنه كان بالئمن كاد ینقل الصدة إلى المدينة على [ما قال في خطبته وأنفع 


(أذناك 


(۱) يُنظر: یسوط للسرخسي: (۱۹۱/۳). 

(۲) في () (ريحانيها) وی (ب): (رعایتها) ولعل ماقي ( ب )هو الصواب لوافقته سياق الکلام. 

(۲) رَوَاهُ مسلم في صحيحه (۲۰۶۸). کتاب البر والصلة والآداب» باب بر الوالدین وأنمما أحق به. من حديث أبي هريرة يلل 

(4) رَواُالْبُخَارِيُ في الأدب الفرد (۱۰۷ - ۱/ ۰)0۱ من حدیث عائشة تن 

(ه) وللشافعي في المسألة قولین بالجواز وعدمه والأصح حرمة النقل وعدم الاجزاء. يُنْظَر الحاوي (4۸۲/۸) » الوسیط (0۷۱/4). 

)٦(‏ سقطت في (ب). 

(۷) روه لبقي في سننه الکبری (۱۳9۱۹- ۷/ )٩‏ بلفظ (أن معاذ بن جبل وه قضی أبما رجل انتقل من خلاف 
عشيرته إلى غير خلاف عشیرته فعشره وصدقته إلى خلاف عشیرته) وقال الألباني في تمام المنة (ص ۳۸۰): هذا 
منقطع بين طاوس ومعاذ فانه م یسمع منه. 

(۸) سورة التوبة الاية (0۰). 

)٩(‏ ما ورد في نقل الصدقة للمدينة أن عمر وه نقل ركاة مصر إلى الحجاز» وما آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه 
(۱5۸/۳) » باب من رخص أن يرسل مما إلى بلد غيره » وأورده في الْمُغَني (۵۳۰/۲)» كان آبو العالية يبععث 
بزکاته إلى المدينة» وما أخرجه الْبَيهَقِي في سننه الكبرئ (۱۰/۷) باب نقل الصدقة إذا لم يكن حوضا من 
یستحقها » من حديث عدي بن حاتم و وف أنه حمل صدقات قومه إل أبي بکر > قي أيام الردة. 


[۱۹۷/ب] 


النهاية شرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


مَنَّ بالدينة من الهاجرین والأنصارء وإنما كان ینقل إلى الدينة ]4۱ لاد فقراءها کانوا شرف 
الفقراء حيثُ هجروا أوطاخم» وهاجروا لِنضّرة / رسول الله ( 
۱ 

قلث: بهذا التعلیل الذي ذگره في رَکاة "یسوط" وتعلیل المسألة التي ذکره في نوادر رّكاة 
"یسوط" وحكيهاء يعلمٌ أن نقل الزَكَاةٍ من بلدٍ إلى بل في حَقّ غير المستثنين7" في الاب 
بقوله: (الا أن ينقلها إنسان إلى قرابته أوإلى قوم هم أحوج من آهل بکد ثابث 
جوازه أيضًا من غير كراهة بان يكون الفقيرُ الذي في بلدٍ آخر ور وأنفغ للمسلمين بتعلیم 
شرائع الإسلام وتعلّمهاء وأنْ يكونّ من أحيا عُمْرَهُ في آبواب الصّلاح» والطاعاتٍ ألا ترى أنَّ 
معادًا وك كيف نقلها من اليمن إلى المدينة" لهذه المعاني» وهي تعلّمُ أحكام الدّينِ» ونُصرة 
احق اليقين» والله أعلم بالصّواب. 


اش 


يُنَظَر :المدونة (۳۳/۱) الاستذکار (551/9). 

(۱) سقطت في (ب). 

(۲) يُنْظر: یسوط للسَرَغُسي: (۰۳۲۰/۲ ۳۲۰). 

(۲) زیاده في (ب): (الذکورین). 

.)۳۷/۱( يُنْظر: داي التي‎ )٤( 

(ه) ‏ ماذکره المؤلف هو حدیث معاذ چ (انْنُونِ بعرّض ياب خمیص بت بیس - في الصَّدَقَةَ مَكَانَ الشعير له 
أَهْوَنُ عَلَيَكُمْ ویر لاحاب النََّ صَلَّى لله له وَسَلّمَ بالْمَدِينَة) الخميس والخموس من الثوب: الذي طوله 
مس آذرع » ویقال: یل لخمیس قوب منسوب إن ملك من ملوك الیمن: کان آمر بعمل هه الال فنمبت 
إليه > وئوب لبیس: إذا کثر لبسه ‏ وقیل: قد لبس فأخلق» يُنَظَر: لسان العرب (/۰)۲۰۲ تحذيب اللغة 
۰)٩۰/۷(‏ والحديث أخرجه الْبُحَارِيُ في صحیحه معلقا مجزوما به (۲/ ۱۱7)» باب العرض في الركاة قال طاووس 
قال معاذ و » ووصله الدَارفْطین في سننه (۲/ ۰۱۰۰ باب ليس في الخضراوات صدقة والْبَيْهَقَي في سننه 
موصولا (۰)۱۱۳/4 باب من أجاز أخذ القیم » وابن أبي شيبة في مصنفه موصولا (۰)۱۸۱/۳ باب ما قالوا في 
أخذ العروض في الصدقة » قال الشيخ الألباني في تمام المنة (۳۷۹/۱): هذا الکلام (شعار بأن الأثر الذکور عن 
معاذ صحيح » وليس كذلك» فإنما علقه الْبُكَارِيُ هكذا: قال طاوس: قال معاذ.. وهذا منقطع بين طاوس ومعاذء 
قال الحافظ في شرحه: هذا التعليق صحيح الإسناد إلى طاوس» لكن طاوس لم يسمع من معاذ» فهو منقطع فلا 
يغتر بقول من قال: ذکره الْبُخَارِيُ بالتعليق الجازم فهو صحيح عنده» لأن ذلك لا يفيد إلا الصحة إلى من علق 
عنه» وأما باقي الإسناد فلا ؟ إلا أن إيراده له في معرض الاحتجاج به » يقتضي قوته عنده ا.ه. 


سب 
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باب صدقة الفطر 


دقة الفِطْرٍ مُناسبة الاتصالٍ تغشب الا والصوع. آما في حقّ الاق فإنما من 
لوظائف المالية مِع انحطاط درجتها عن الّاق وأا في خَقّ الصوم باعتبار الترتيب الوجودِي» 
فاوردها لذلك في "لوط ۳ بعد الصوم رعايةٌ بانب الترتیب الوجودي وأوردها في الکتّاب 
هاهنا رعاية مجانب الصدقة, وإنما رَجُحٌ هذا الترتيب هنا لما أن المقصود من الکلام اللضاف لا 
المضافيٍ إليه» خُصوصًا ما ٍذا كان الضاف! مضافًا إلى شرطه وهذا کذلك. ‏ الصدقةٌ هي 
العْطِيةٌ التي يُرادُ بها التوبةٌ من الله تعالى, ميت بما؛ لا بما يظهرٌ صِدَق رغبة الرجل في تلك 
لمغوبة» کالصداق يظهّر به صِدَقُ رغبة الرجل في المرأة » ومی الإضافة: إضافة امک إلى 
شَرْطِء كما في ججة الاسلام وهي جار لما أن الحقيقة ” هي إضافة الحكم إلى سبب 
كما في حج البیت وصلاة الظّهر. فيحتاجُ هاهنا إلى بیان حد عشر شيئاً: سُببهاء ومثنها؛ 
وشرطهاء وركُنهاء وحكمُهاء ومَنْ يحب علیب وَقَدْرُ الواجبء وما يتأدّى به الواجب. ووقث 
الوجوب ووقث الاستحباب. ومكانٌ الأداء. أمًا سيّبها فهو رأ عونه ويلي عليه» وأمّا صمُتها: 
فإنما واجبةٌ ثبت وجویا بالأحاديث المشهورة على ما يجي وا شرطها فأنواعٌ ففي مَنْ يحب 


عليه الحريةء والاسلام؛ والغى» [وفي الوقتِ طلوع الفجر من يوم الفِطر]!"'.في الواجب أن لا 


(۱) يُنظر: یسوط للسرخسي: (۱۸۱/۳). 

(۲) ف (ب): (الضاف اليه مضافا....). 

(۳) يُنظر : بخ الرائق (۲۷۰/۲) » حاشية ابن عابدین (۳۰۷/۲). 

)٤(‏ المجاز: هو الّفظ الستعمل في غير ما ضع له في اصطلاح التخاطب» على وجّه يصح مع قرينة عدم إرادة ما 
وضع له. يُنْظَر: البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنوتما (ص: 4 "ه) 

(ه) يُنظر : المبُسُوط (۱۸۳/۳) حاشية ابن عابدین (۳۱۳/۶). 

(5) الحقيقة: هي اللفظ الستعمل فیما وضع له في اصطلاح التخاطب. ینظر: البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنوتما 
(ص: 554). 

(۷) في (ب): (العید). 


سم 
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ينقصُ من نصف صاع من الب وغيره وآشا رقلها: فإذا قُدّرَ الواجب لن يستحفه» وا 
خکنها: فهو الخروج عن عُهْدَةٍ الواجب في الذنیا؛ ووصول الثواب في الآخرةء وأا من یب 
عليه: فهو كل خر مُسلم غني» وأمّا در الواجب: فهو نِصّفٌ صاع من بر وغيره على ما 
جیوه ياتا سيدا دقع يه الوافسرة فهو مرن اربعة آشیام: مره الختطة:والتيعيوة والتمن والزیب 
2 المشاهير من الأحاديث» وما وقثُ الوجوب: فهو طلوغ الفجر ع يوم الفطر» وامًا وقثُ 
الاستحباب فهو قَبَّلَ الخروج إلى الميصلّى, وما مَكانٌ الأداء: فهو مكانٌ مَنْ َب عليه في 
ظاهر الرواية بخلافي الزكاة فإ الاعتبار فيها لمكانٍ الا وقد مرب باب مَنْ جوز دَفْعْ الصدقة 
إليه1". 


قوله 4#: (صدقَن الفُطر واجبة) (", ذگر الوجوب هاهنا على حقيقته 
الاصطلاحية» وهي أن یکون بينَ الفرض, والسُنة(۳. 

ودگر الإمامُ الْمَحْبُوَ ره واجباتٍ الاسلام سَبْعٌ : صدةة الفطي ونفقةٌ دوي 
الأرحام, والوتل والأضحية والعمرق وخدُمهٌ الوالدین» وخدمة المرأة لزوجها. 

وقال الشَّافِعِي هل :٩‏ نما فريضة بناءً على أصلهٍ أنه لا فرق بينَ الواجب» والفرض 
فاضلا عَنّ مسکنه حون لو کات له دارانة 115 تسه و الق الا اتسوا 
ویواجزژها» أو لا واجزها عتر قیمتها في الغ حت لو كانت قیمله"" مائتي درهم مب عليه 


صدقةٌ الفِطر» وكذلك لو كان له دا واحدةٌ يسكنهاء وفْضّل عن سَکن» وشيءٍ تعتبر قيمة 


(۱) يتظر: العتاية شرخ الدَايّة: (۲۸۱/۲). 

(۲) يُنظر: بِدَايةُ الميَتَدِي (۳۸/۱). 

(۳) يتظر: العتاية شرخ الدَايّة: (۲۸۱/۲). 

)٤(‏ يُنَظَر: حاشية ابن عابدين (۰)۳۹۹/۲ الجوهرة النيرة (۱/ »)١57‏ وقال ابن عابدين: والمعئن أن هذه السبعة من 
واجبات الإسلام» ولعل لحا خصوصية. اشتركت فيها من بين سائر الواجبات. 

(ه) يُنَظر: المحاوي (۰)۳4۹/۳ الْمَجْمُوع .)٠١١/5(‏ 

(5) في ( ب ) زيادة (الغى). 


سب 
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الفاضل في البصاب, وكذلك في الثياب» (والثات)؟ وغبرها إلى هذا آشار في "احیط(. 


قوله 4#: صغيرٌ أو کب یر في اللحديث: (أذُوا عن کل خر وعبدء صَغيرٍ او 
كبير)(".صفتان لعبدء وهذا ظاحل ولا جور أن يكونا صفتين یز وعبد؛ لأنة لا تحث عليه 


û 
72 


2 


صدقة الفِطْرٍ عن وه الكبير» اللهم ان یکون المرادُ في حقّ الولد الكبير [بأمره» وتوکیل» 
فحینقذ» جوز أن یکونا صفتین حر وعبد فا على الإطلاق فاد 1 
على الاطلاق فل (روا؛ تعلبةٌ بن صعير العَدَوي» أو صغیر الغذري)() 


العذرة [وَحم في الحلق من الدّم» ]7 وها ميث القبيلة النسوب إليها عبثالله بن 


تعلبة بن صغير [أو إلى صغير العذري( ومَن زوی الع دري فكأنه نسب إلى 
جد الک( وهو عَدِييُ بن صغير العبدي]۱ ۲ في معرفة الصحابة لأبي 
(۱) سقط قي ب. 


(۲) يُنظر: الْمُحيط الْبُرَمَان: (0۸۲/۲). 

(۳) رو أحمد في مسنده (۲۳۷۱۳- ه/ 4۳۲)» من حديث عبد الله بن ثعلبة بن صعير. والدَارفْطوَ في ستنه 
(؟/١15١)‏ » كتاب ركاة الفطر من حديثه أيضا وقال شعيب الأرناؤوط: ضعيف مرفوع. 

(4) سقطت في (ب). 

(ه) يُنْظر: اليداية .)١١5/1١(‏ 

(5) هو: ثعلبة بن صغير بمهملتين مصغرا ويقال: ابن أبي صغير بن عمرو بن زيد بن سنان بن سلامان القضاعي 
العذري» حليف بني زهرة» قال الدار قطني: له صحبة» ولابنه عبدالله رؤية. وروی ابن أبي عاصم والباوردي وغيرهما 
من طريق بكر بن وائل عن الزهري عن عبدالله بن ثعلبة بن صغير عن أبيه في صدقه الفطر قال: تفرد به همام عن 
بكر. قلت: وتابع بكر بحر بن كنيز السقاء عن الزهري أخرجه الحسن بن سفيان ومن طريقه أبو نعيم. 
يُنَظَر : الإصابة في تمييز الصحابة »)٤٠١ 4 /١(‏ معرفة الأصحاب لأبي نعيم (۱/ 48۱). 

(0) في (ب): (وضع في الخلف من الدم) 

(۸) هو: عبدالله بن ثعلبة بن صعير العذري» حليف بني زهرة» كنيته أبو محمد مسح النبي 82 رأسه ووجهه يوم 
الفتح فكان أعلم الناس بالأنساب. مات سنة تسع وثمانين وهو ابن ثلاث وثمانون سنة» وهم حلفاء بني زهرة. 
يُنَظَّر : ثقات ابن حبان(۳/ ۲45 التاريخ الكبير(ه/ ۳۵) الجرح والتعديل(5/ .)١9‏ 

(ه) يُنْظر: الْعنَايّة شرخ الدَايّة: ۰۲۸۲/۲ 

(۱۰) سقطت في (ب). 
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ا 00 الأول هو الصحيحٌ ذكِرَ 2 لكان 2 باب العين مع الذال المغجمة» وكذلك 
read A E‏ 
له نطق : تفیش 5 2 جنر ۳ ملا واا لیس 
© في رَكاةٍ الفطر: 00 ی من اللغو ني وقال غمر 
@: ( د موس بين السماء والأرض حت ود ركاه الفطر لا صدقة إل عن 
فر غیق»(" أي: صادرةً عن غن» فالطَّهرُ فيه مُفَحَمٌكمافي طُّر القلب. كذا في 
الك 
وقال السافعی 4#: (يحب على الفقير إذا كانت له زيادةٌ على قوت يومه) ۳؛ 


لأنهُ ذکر في آخر حديثٍ (ابن)!"" غمر غيه أو فشر 


.)٤۹۱ /۱( : يُنظر‎ )۱( 

(۲) كتاب معرفة الصحابة لابي نعيم أحمد بن عبد الله بن هد بن إسحاق بن موسی بن مهران الأصبهاني (المتوف: 
٠‏ ه) حققه عادل بن يُوسف العزازي وطبعته دار الوطن للنشر - الریاض عام 51١95‏ ١ه‏ في ۷ مجلدات. 

(۳) ینظر: (۱/ ۱۱۰) . 

)٤(‏ ینظر: الإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والختلف في الأسماء والکنی والأنساب لابن ماکولا(۱۸۲/۰). 

(۰) يُنْظر: الدابة (۱۱۰/۱). 

(5) يُنظر: الأم (۱۱۲/۷). 

(۷) يُنَظر: اليداية شرح البداية: ۰۱۱/۱ 

(۸) رَوَاةُ أبو داود في سننه (۰)۱۲۱۱ كتاب الركاة» باب ركاة الفطر. وابن ماجه في سننه (۰)۱۸۲۷ كتاب الركاق 
باب صدقة الفطر. من حديث ابن عباس . قال الألباني في مشكاة المصابيح (4۰۹/۱): صحيح. 

(*) أخرجه ابن الجوزي في العلل المتناهية (4 87 - ۰)45۹۹/۲ وقال: لا يصح» فيه مد بن عبيد مجهول. 

(۱۰) ينظر (۲/ 00). 

(۱۱) يُنظر: اليداية .)١١5/1١(‏ 

(۱۲) ینظر: المحاوي (۰)۳4۹/۳ الْمَجْمُوع .)٠١١/5(‏ 

(۱۳) زياده في ب. 


)١5(‏ سبق تخريجه من رواية عبدالله بن ثعلبة. 


م 
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فيه الغني» والفقیل ولنا الحديث الذکور في الكتاب7", ولد الفقیر تخل للعنرف إليه» فلا یب 
عليه الأداء كالذي لا ملك لاً قوت یوم وهذا لأنّ الشرع لا يَرِدُ ما لا بُفيدء فلو قلنا: بأنة 
يأخد من غيرو» ويُوَدّي بنفسه كان اشتغالًا ما لا يُفِيُ وحديث ابن عُمَر وله مَحَمولٌ على ما 
: «إِنما الصدقة ما کان عن ظهر عون (۲ آو هو مول 
على الندب فانه قال في آخره: «أما غنیکم فيزكيه الله تال وأما فقيركم فيعطيه اله تعالى 
أفضل ها غطی »۱ كذا في "یسوط" و"الایضاح"(. فن قلت على فقول ولان الفقير 
عل للصرف إليه فلا يحب عليه الأداءٌ برد الكفاراتِ» فان يعتبرُ فيها بیسر الأداءٍ دُونَ الغ مع 
(أنه) مح لصرفب الکفارات إليهء ولم يقل فيه: إنة اشتقل ما لا يُفيدٌ. 

قلث: بينهما فرق؛ وذلك لأنّ [الكفارة ]7 شرع تطهي عن الا مقصودًا من عير أن 


يُقِصّدَ فيها الإغناءُ حت أنما تتأدّئ بالصوم والاعتاتي فعئّد الاجتماع صورةٌ إذا كان ما لا 


كان في الابتداي» ثم نس بقوله 


2 
7 


يحب اعتباژه على الانفصالء وأما الرَكَاةُ فان الفقیر ما استَحقٌ الصدقة إلا برزقه من الله تعالل» 
وما َر اله تعالى بإخراج الما صدقة إلا را للمحتاجين» فَمَنْ نحل هم شرعًا؟ فإذا كان الرجل 
من يحل له الرزق بهذا الطريق ۸ يِجْر أَنْ یکون أهلًا للؤجوب علیه فيفوث عنه جكمة الأغنياءٍ 


باعطاء الرزق إذا أَحَدَّ سه رقا نه أعطى ا متله(. کذا في "سور ٩‏ 


(۱) الحديث الذي آخرجه أحمد في مسنده (717/89) » من حديث عبدالله بن ثعلبة وله » والدارفطي في سننه 
(؟/١5١)»‏ كتاب ركاة الفطر من حديثه أيضا. قال: خطبنا رسول الله 882 فقال: (أدُوا عن كل حر » وعبد» 
صغيراً » أو كبيراً » نصف صاع من بر). 

(۲) رَوَاهُ الْبُخَارِيُ في صحیحه كتاب الركاة» باب لا صدقة لا عن ظهر غين (۱۳۹۰). من حديث أبي هريرة ولاه 

(۳) روا أبو داود في سننه» كتاب الرّكاة» باب من روئ نصف صاع من قمح .)١57١(‏ من حديث ثعلبة بن أبي 
صعير ول. قال الألباني في الجامع الصغیر (ص ۷۹۱): ضعیف. 

)٤(‏ يُنظر: لوط للسَرَعسي(۱۸/۳). 

(ه) سقطت في (ب). 

() في (ب): (الکفارات) 

(۷) يُنْظر: خر الرائق (۱۰۹/4). 

(۸) يُنْظر: کشف اسر (۲۰/۱) 


لس | 
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(ولا یُشترط فيه النشو)(؛ لان اشتراطة لیس والسهولة ولا تعب اليُسر هاهنا 
شب اعتباره في الا بدلیل بقاء الواجب بعد هلاك النصابء ووجوبهُ برأس ار + وذلك 
لان سبب هذا رأمن عونه ویلی عليه وهو يستدع زيادةٌ الضيق لا لیس وا شتراط الغئ هاهنا 
مع ذلك لا لیس بل لیکون الأموژ به أصلا للأغنياء بخلافي الرْكَاقٍِ فان سببها الال» 
ولواب فيه القلیلل عن الکثیر على وجه لا يودي وجوتها إلى الإجحافِ» والاستفصالٍ حتن أنَّ 
دَيّنَ الراة ینغ وجوب الا ذا کان الذي تقض التصاب. فلذلك و عت فیه غاب السهولة 
لَه فاشترط النكوء ويتعلقٌ بمذا النصاب خرمان م 

فالحاصِكٌ: أن لبْصاب على آنواع ثلاثة: نصاب يجت [به]" الا وسائز الأحكام 
التعلقة بالمال» وهو ما ذكرنا أن تَلْكَ الججرين بالقَدْرٍ الذي ذگره خاليًا عن الحاجة 
الأصلية» وأعني بالحاجة الأصلية في حقّهما: الدَّينُ المشغولٌ به» أو یلك غیرشا من الغروض 
المعدَّة للتجارة الحالية عن الحاجة الأصلية» وهي تُساوي نصاب الحجرين قيمةً ونصابٌ يحب 
الأحكامٌ الأربعةء وم نو الثلاثة الذکوت وهی:جرس ان الصدقةء ووجوب الأضحية 
[والفطر ] "» والرابع: قجوب نفقة الأقارب» ولا یُشترط فيه النشو بالتجارة أو باوج لما 
ذکرناه ونصاب تبث به خرم؛ٌ السوال» وهو من كان عِنَدُه فوث يوم عند البعض» وقال 


بعضهم: لا يحل السوال لمن كان گسوبا» أو لك خمسيّن دِرهماء وقد ذکرناه. 


(۱) یُنْظر: اليداية (۱۱۰/۱). 

(۲) يُنْظر: الْعنَايّة شرح الدّايّة: (۰۲۸۳/۲ ۲۸6). 

(۳) في (ب): (فيه). 

(:) الحجرانٍ الذهب والفضة يُنْظَر: تاج العروس (۱۰/ ۵۳۸ مختار الصَّحَاح (ص: ۱5۷). 
(5) سقطت في (ب). 


لاا و 
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(وهذا یتقدد بِتَعَددٍ الرآس مع اتحاد الیوم)۷ عم أن الرأس هو السبب دونَ / الوقت 
فان قلت: مئّل هذا التَعُددِء والاتحاد یُوِجد في طرّفِ الوقت أيضًا بعینه حيثُ یتعدد بتعدد 
الوقتِ» وهو تكررٌ للسنة الثانیق والثالئة مع اتحاد الرأس» فلو كان الرأسْ هو السبب لما تعدّد 
الواجب في السنة الثانية لا (تحال)( الرأس كما في اج حيث لا يتعدةٌ؛ لا السبب» وهو 
البييث واجذ". 

قلث: تكزر الوجوب هاهنا يكر الط مع اتحاد الرأسي بمنزلة تكرر وجوب الاق يقكرز 
ا حول في الما الواحدء وذلك لأنّ وصف صدقة الفطر بأنما مُنةٌ ترج الرس في كونه سیب 
لأنّ المؤنة عبارةٌ عن الفوت. يقال مائةٌ أي فإنة وهو يتعلقٌ بالرأسء ولا مؤنة الشيءِ سب 
بقاء ذلك الشيءء وذلك يمُصِورُ في الرأس دُونَ الزمانٍ الذي لا يكن لأحد (یاژه» [ولان 
العسبیب](* لبقائه ليس لا خالي الزمان فَهُوَ الوْجك ولليقي, وا محدثء والمغني في كل أوانٍ 
غير أن اعتبار بحدد الونة في كل ساعة لایجاب صدقة الفطر بودي إلى الاجحاف. فوجب أن 
يغتبر (التجددٌ التقديري هاهنا بالتجدد التقديري) في موضع آخرّ من الوظائفي الالية 


اض 


فوجدنا ذلك ف الزكاة فألحقناها بماء وإنما جعلنا المؤنة وصف السببية استدلالا بقوله #: 


0 


«أذوا عن تمونون» ‏ لما عُرفء (وممالیڪه)"» أي: ومالیگه معطوف على قوله: 


(۱) ينظر: اليداية (۱۱/۱). 

(۲) في (ب): (لاتحاد). 

(۳) يُنْظر: الْعنَايّة شرح الدّايّة: .)۲۸١ »۲۸٤/۲(‏ 

(4) في (ب): (ولاالتسبب). 

(5) الثبت هو من (ب) (التجدد التقديري هاهنا بالتجددالتقديري) وف (أ) (التحدذ التقديري هاهنا بالتحددٍ 
التقديري). 

(5) روه لبقي في سننه الكبرئ (۷۹۳۰- 4/ »)١151‏ والدَارفْطيَ في سننه (۲/ .)١51‏ قال الألباني في إرواء الغليل 
(۳۳۰/۳): حسن. 

(۷) يُنظر: بِدَايَةُ المبَتدِي (۳۷/۱). 


بت 


[۱۹۸/ب] 
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2 


[كأولادو](' الصغار ثم في اسم المماليك: الق( والمدبز7"» وم الول سواء فإ ولایته 


عليهم لا تنعدمُ بالتدبير» والاستيلادٍ» وإنما تحتل الماليةٌ بمذا السبب» ولا عبرة للمالية» فإنه يودي 
عن نفسه» وعن آولاده الصغار» ولا مالية منهم ما خلا المكاتبين, فائه لا يودي عنهم؛ لان 
ولاية عليهم قد أجلت بسبب الكتابة» فان المكائب صار بمنزلة ار في حقّ الي والتصرفب» 
اک عن عطاء ره ( نے يؤدّي عنهم قول 2ه . 


وقال: الکایّب: عَبدُ مآ بقي عليه درم ولکتا نستدل بقوله 189 


ل خر وعبد» » 


: « أذُوا عن قونون» ( 


وهؤلاءِ ا إا المكاتب» وعن ابن عمر وم أنه كان يؤدي عن رکاة الفطر عن مع 
ماليكه لا الکاتبین له وليس على اليكاتب أنْ يؤدّي عن نفسه» وعن مالیکه لا على 


(۱) في (ب): (کالاولاد) 

(۲) القن: قال ابن سيده وغیره: القن هو المملوك وهو الرقیق الکامل رقه الذي ۸ بحصل فيه شيء من أسباب العتق 
ومقدماته. يُنَظَر: کشاف القناع (۱/ ۲) 

(۳) النَدْبيرُ: عتّق العَبْدٍ والأمَة بعد الموت» سمي تدبيراً لوقوعه دَيْرَ الحياة وني الحديث عن النبي #&: «للدَبز حو من 
ثلث». ينظر: شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم (4/ ۲۰۲۵). 

(4) آم الولد هي التي ولدت من سيدها في ملکه. يُنْظر: الْمُغْني (4۱۱/۱۰). 

(5) هو: عطاء بن أبن رباح القرشي» موك أبن خنیم الفهري» واسم أبن رباح أسلم» كنيته آبو محمد مولده بالجند من 
اليمن» ونشأ بمكة وکان آسود آعور أشل عرج» ثم عمی في آخر عمره» وکان من سادات التابعين فقهًا وعلمًا 
وورعًا وفضلا لم يكن له فراش إلا المسجد الحرام إلى أن مات سنة أربع عشرة ومائة» وقد قیل: إنه مات سنة مس 
عشرة ومائة وكان مولده سنة سبع وعشرين. 
ُنظر : ثقات ابن حبان(۱۹۸/۵) التاريخ الكبير(577/5). الجرح والتعدیل(/۳۳۰). 

(5) يُنَظر: لوط (۱۸۰/۳). 

(۷) سبق تخريجه ص (۲۲۹). 

(۸) سبق تخريجه ص (۲۳۳). 

(9) لفظه: " أن ابن عمر وك كان يخرج صدقة الفطر عن كل حر وعبد » صغير وكبير » ذكر وأنثى » كافر ومسلم » 
حقل إن كان ليخرج عن مكاتبيه من غلمانه "» وقد أخرجه الدراقطني في سننه كتاب ركاة الفطر (۱5۵۰/۲) وقال: 
عثمان هو الوقاصي متروك ا.ه. » وقال في ابن حجر في الدراية (۲۷۰/۱): وقي إسناده عثمان الوقاصي وهو 


متروك ا.ه. وذكره ابن الجوزي في الموضوعات (۱۹/۲) » وأخرجه عبدالرزاق في مصنفه (۰)۱۷/۳ باب ما قالوا 


سل 
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قول مالك چ ۱ فان جعلم المكاتب مالکا لکسبه بناءً على أصله أن للملوك من أهلٍ ملک 
المال إذا مَلَكَهُ الولن وعد الملوك مال ليس من أهلٍ مك المالٍ المّضادٍ بين المالكية» 
OA‏ عليه انامه الک لق ورن كان تين 6ف 

وذكر في "الإيضاح": وكذلك لا يودي الولل عَنْ رقي مکانس و( وفي "شرح 
الطحاوي”*): وجب عن عردو المؤاجر, والمرهونء والعارية» والوديعة» وعن عَبْدة المديونٍ 
المستغرق في الدّی» أو كانت في رقبته جناية» ولا يؤدّي عن عردو الآبق» ولا عَنْ عْبِدِهٍ 
المغصوبء والمأسور» وإذا أوصى بخدمة عبد لرجل» وبرقبته لاخر فن صدقة الفِطْرٍ تحب على 
لوقي له والرقية دون ری له رو PEAT‏ وان كان عد الما دی 
مُستغرقٌ لکسبی ورقبته» فعلی قول أبي حَنِيقَة 8 لا تحب على الولل صدقةٌ الفطر عنه على 
أصله آنه لا لك رقبتة» وعلی قول [أبي يُوسُفء وخد] ارمهما الله: جب بناءً على أصلهما 


£ 


أن د 0 


وهذا إذا كانوا للخيمةٍ - أي: خلانًا للشافعي 4#“ - فإنٌ عِيْدَنَا لا يوي صدقة 


۳ 


الفطر عن عَبِيدٍ التجارة» وعِنَدُه يوي على ما يجي فن کان م مال یود ي من مَاهُمٌ عند 


في العبد النصراني يخرج عنه » ولفظه: عن الأوزاعي قال: "بلغني عن ابن عمر أنه كان يعطي عن مملوكه النصراني 
صدقة الفطر". 
(۱) ین : التلقين )1۷/١(‏ » الاستذكار (55/9). 


(۲) يُنظر: اليوط للسَرَُي: ١85/99‏ ). 
(۳) يُنظر: الفتاوی ای (۱5۹۰/۱) تَبِيينُ الحَمَائق .)٠٠٠١/١(‏ 


فط 
(:) يُنْظَر: حاشية الطحاوي (۷۲۹/۱). 
(5) يُنَظر: الجوهرة النيرة: (۱۳۳/۱). 
ُنْظر: الوط للسَریي(۲۰۳/۳). 
(۷) في (ب): (وعلی قول آبو حنیفه پُوسف وځد). 
(۸) يُنْظر: الحاوي (۳۰۱/۳ - ۰۳۰۳ الْمَجَمُوع (۱۱۳/۰). 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


أي حَنِيمَة» وأبي بوشف يهن ۷ أي: يُوَدّي الاب والوصین» وکذلك يُضحَى عنه من ماله 
استحسان في قول أبي حَِيقَةَ اام خلافًا مد ور فما یقولان: يُوَدّي الأب من مالي 
تسه ولو أذّئ من ما الصغير ضَمْ» والقیاس ما قاله محمد وژفر + لأنما [ في الشريعة 
كرّكاة]!" امال فلا يحب على الصغیر*) ولأنما عبادق والصينٌ ليس بأهل لوجوب العبادة 
عل 

ولكن استحسن آبو حنيفة» وأبو يُوسُف تلا فقالا: فيها معن الموْنةٍ بدلیل الوجوب 
على الغير بسبب الغير فهو كالنفقة ونفقةٌ الصغير في ماله إذا كان له مال # هذه طهر 
شَرْعِيةٌ» ویقام بنفعه التانُ» وهذا لأنا لو لم وجب علية أصبحتا إلى الایجاب. وعلی الأب» 
ومالٍ الصبّ يحتملٌ خقوق / العباد» وبه فارق الرگاق ‏ على قول أبي حَنِيمَة يهك» وأبي بُوسّف 
كما ودي عن الصغير من مالهء فكذلك عن مماليك الصغيرٍ يُودّي من مال الصغير» وعند 
ند لا نود عن مالیکه أصلا والمعتوة» والمجنونُ في ذلك بمنزلة الصفیر (ولا يودي عن 
زوجته) ۱ وقال الشافِعِي نا :يجب الأداء عنها لقوله #: « أَذُوا عم تمونون»( 


زوجته ومُلكهُ عليها نظیر لك الولل على أمّ ولیی فإنة تبث به الفراش وخل الوطیي فكما 


(۱) يُنَظر : بَدَائْعُ الصنانم (1۹/۲) » مه الْمُقَهَاء (۸۲/۳). 
(۲) يُنْظَر : البسوط للشيباني (۲۰۰/۲). 

(۳) في ( ب ) لاما رکاة في الشریعه. 

)٤(‏ في ( ب ) زیاده (کرکاة الال). 

(ه) ينظر: مه الْقُقَهَاء: (۳۳۹/۱ وسم). 

(د) ینظر : بَدَائِعُ الصنانم (1۹/۲) » تُحْمَة الْمُقَهَاء (۸۲/۳). 
(۷) يُنظر: بِدَايَةُ ادي (۳۷/۱). 

(۸) يُنْظَر: ااوي (۳۰۱/۳ - ۰۳۰۳ الْمَجَْمُوع (۱۱۳/۰). 


(*) سبق تخريجه ص (۲۳۳۲). 


م 


[/۹۹] 
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يحب عليه الأداء عن أ وَلدِهء فکذلك [عن]۱ زوجته ولنا أنّ علیها الأداء عن مماليكهاء 
ومَنْ يحب عليه الأداءً عنّ غيرو لا يحب على الغير الأداءً عنه» وهذا لاد نفسّها آقرث إليها من 
نفس مماليكهاء ثم النفقةٌ على الزوج باعتبار العْقَّدِ فلا يكو مُوجبًا للصدقة كنفقة الأجير على 
المستأجرء وهذا لِأنّ في الصدقة معن العبادة» وهو ما يُروُها ليتحكل عنها العباداتِ» وقد بِيّنا 
أن جرد المؤنة بدونٍ الولاية المطلقة لا تنهض سببّاء وبعقد النكاح لا تث تثبث له عليها الولايةٌ فيما 
سوئ حقوق النكاح بخلاف ام الول" فإِنَ لول عليها ولاية مطلقة بسبب مُلكِ الرقبةه 
(ولا عن آولاده الكبان وان كانوا في عياله)!" بان كانوا زمنی(*. 

وقال الشافِعِي هت : إن کانوا مت معسرین فعلیه الأداء عنهم, وإِنَّ کانوا أصحاء 
: « ادوا عَمَنَ تقونون») وهو عوَّنُ 
لو الزمن المغسرء وأصحابنا قالوا": بأنّ السبب رم يمؤنة بولايته عليه ليكون في معنن رأسهه 


ولا ولاية له على آولاده الزمن و إذا کانوا کبازا 3۴ و بدون تقزر السبب لا يثّت الوجوب» ولا يودي 


مُعسريّن في عيالِه فلة فيه وجهان, واستدل بقوله 1 


ار عن نوافله الصغار ( وإِنْ کانوا في عياله/". 
وروی الحسنٌ» عن یی حنيفة رل سس أن عليه الأداء عنهم بعد موت الأب وهذة 
أرب مسائل يحالف الج فيها الأب في ظاهر الرواية» ولا يخالفٌ في رواية الحسن: إحديها: 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) أم الولد: الأمة التي حملت من سيدها وأتت بولد » معجم لغة الفقهاء (۱۰۲/۱). 

(۳) يُنظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۸/۱). 

.)۱۸۵ 184 /9( يُنظر: یسوط للسگزشيي:‎ )٤( 

(ه) الأم (۰)0۳/۲ الْمَجَمُوعَ .)١١4/5(‏ 

(5) سبق تخريجه ص (۲۳۳). 

.)١١5/١( اليداية‎ )۷( 

(۸) اف في الصلاة زيادة على الفريضة و الجمع (تَوَافِلُ). يُنَظر: المصباح المنير (۲/ 1۱۹). 
(9) يُنظر: یسوط للسَرخْسِي: (۳/ ۱۸۹). 

(۱۰) يُنْظر: الوط (۰۱۸۹/۳ تمه لها (۳۳۳۰/۱). 


سب 
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وجوب صدةة الفطر والثانية: التبعيةٌ في دار الاسلام والثالئة: حي الولای والرابعة: الوصيةٌ 
بقرابة فلان, فلت وجه رواية الحسن أن ولاية الج عند عَدم الاب ولاية متكاملة وهو يوقم 
فیتقر السبب في حقه وجه ظاهِرٌ الرواية أن ولاية الجدّ متنقلة مِنَ الأب إليه فهي نظي ولأنة 
الوصِيئٌ» وهذا لأنّ السبب نما يتقررٌ إذا كان رأسةٌ في معن رأس نفِسِهٍ باعتبارٍ الولاية» وذلك 
يتقررٌ في حقّ الجدّ؛ لأ ثبوت ولايته بواسطة ولايته على نفسه ثابتة بدونٍ الواسطة أجزاه 
استحساناء وهو روايةٌ عن أبي يُوسُف 7"؛ لأنّ العادة أن الزوج هو الذي يُؤدِّي مکان الأمر 
منها انیا باعتبار العادق فيكو کالثابتِ بالنص وذ لين فیط فان E‏ 
ركا الغیر بغير (ذنه لا یرجه عن عْهَدِة الزگاق وان كان قد دی الزوج عَنْ زوجته فکیف يجوز 
فیها؟ 

قلنا: لِأنّ الزگاةَ عبادةٌ محضةٌ فیشترط الاذِنْ صريًا؛ لأنة لا جور لأحدٍ أنْ بودي عبادة 
غيرو ان في العبادات المالية تحري النيابة إذا ناب صريعًا لتحقق معن الطاعة والابتلاء 
بالإنابة» وما صدقةٌ الفِطرء وفيها معن المؤنة» فیجوژ أن تسقط بأداء الغير» وإِنْ م يوُجْدَ الاذن 
صريحًا كما في سائر اون هكذ أفاد الإمامٌ العام الرباني مولانا حميدٌ الدین الضرير 
۳ وعندتا وجوينا على الول بسببه کالزگاقه فيؤدّي إلى الغني: يعني الا واجبةٌ على 
الموك بسببهء فلو قلنا: بوجوب [سبب]" صدقة الفِطرٍ على الموك أيضًا لسببی لكان فيه 
سبب الصدقة على الموك في سَنة واحدة بسبب مال واحدء وهذا لا جوز لاطلاق قوله #: 
)١(‏ يُنظر : المبُسُوط (۰)۱۹۱/۳ الدَايّة .)١١5/1١(‏ 
(۲) يُنْظر: لوط للسرخسي: (۳/ ۱۸۹). 


(۳) هو: علي بن مد بن علي» حميد الدين الضریر من أهل رامش - بضم الیم- قرية من أعمال بخاری من علماء 
الحنفية» كان إمامًا فقيهًا أصوليًا حدت متقئّاء تفقه على همس الأئمة الكردري. وتفقه عليه جاعة منهم صاحب 
الكنز حافظ الدين النسفي» انتهت إليه رئاسة العلم بما وراء النهر. من تصانيفه: "الفوائد" حاشية على الِدَايَة 
علقت على مواضع مشكلة» و "شرح المنظومة النسفية"» و"شرح الجامع الكبير ". 
يُنْظر : الجواهر الضیة(۳۷۳/۱) الفوّائد البهية (ص ۵ ۱۲). 

(4) يُنظر: فنخ القییر(۲۹۰/۲). 

(ه) سقط في ب. 


للا | 


[۱۹۹/ب] 
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«لا ثني في الصدفة»۳" النيّ مکسور مقصورء آي: لا تُوَخَدُ في السنة مرتین"" وعن أبي سعيدٍ 
الضرير نو 7"معناه:لا يُجوع فيهاء ولا استرداد هاء وآنگر الأول. کذا في لیب (. بى ثني 
لا لنفي الجنس» ولهذا سقط التنويّن كذا ذكره الإمام الزرنوجي نم " فان قلت: في عَبِيدٍ 
التجارة اختلف سببا الزگاةء وصدقة الفطرء ومحلاهما فلا يُؤدّي إلى الثني؛ وذلك لا سببت 
الزكاة المالية فيهم» وسبب صدقة الفطر مؤنة رأسهي وكذلك المحك فإنَّ حل أحدها الذمته 
وغل الا خر یعض النصاب فلما كانا حقین مختلفينٍ يجبانٍ بسببين مختلفين في محلين مختلفين لم 
يڙم الغني / لما أن الغني عبار عن تلبت شيو واحلء وهما شيئان مختلفان فيجبانٍ كأجرة ري 
السائمة مع الزكاةء ونفقة عَبِيدٍ التجارة مع الاو ". 

قلث: الفرق بين النفقت والأأجرة» وبين صِدَقَةٌ لفط كانت لما أن في صدقة الفطر جهة 
الصدقة غالبةٌ» فكانَ حديث الثني متناولًا ها بإطلاقه» فتنتفي صدقةٌ الثني بالحديثٍ بخلافی 


الأجرة» ونفقة العبيد؛ لأنه ليس فيهما شائبةٌ الصدقةء فلا يلرم اناي وذكر في افد 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه (۲۱۸/۳)» باب من قال لا تؤخذ في السنة إلا مرة » بسنده عن سفيان بن عيينة 
عن الوليد بن كثير عن حسن بن حسن » عن أمه فاطمة ‏ أن النبي 862 قال: (لا ثنى في الصدقة) » وأخرجه أبو 
عبيد في كتاب الأموال  )۳۳/۲(‏ باب فرض صدقة الابل وما فيها من السنن من حديث فاطمة بنت الحسين 
أيضا » قلت: وفاطمة بنت الحسين بن علي و8 تابعية فالحديث مرسل » وهي ثقة » تقريب التهذيب 
(۷۰۱/۲). 

(۲) یُنظر: ختار الصّحاح .)٩۰/۱(‏ 

(۳) أحمد بن خالد اللغوي أبو سعید الضریر. قال الأزهري: استقدمه ابن طاهر من بغداد إلى خراسان فأقام بنیسابور 
وکان قد لقي أبا عمرو الشَيْبَايِ » وابن الأعرابي» وغيرهما وکان قیماً باللغة وأملى کتاب العاني والنوادر. يُنْظر: 
لسان الیزان (۱/ 456۱). 

(4) يُنَظَر (۱/ ۱۲۰). 

(ه) ‏ برهان الدین الزرنوجي من أهل القرن السادس للهجرة ومن تلامذة برهان الدین صاحب اليدَايَّة في فروع الفقه له 
في الواعظ والتصوف کتاب تعلیم التعلم طریق التعلم . يُنَظَر : اکتفاء القنوع ۱۹۰/۱). 

(ج) ینظر: العتاية شرح اليداية: (۲/ ۲۸۷). 

(۷) يُنَظر: بَدَائْعُ الصتائع (۷۰/۲). 
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وجهاً آخر وقال: ان الشرغ بئ هذه الصدقة على المؤنةء فقال: «أَدُوا عَم تمونون) (", 
وهذا العبدُ مُعَدٌ للتجارة لا للمُؤنةٍ والنفقةٌ التي يغرمها فيهم لطلب الزيادة منهم فيكونُ ساقط 
لاع |ذا 


العبرة بعکم القصدٍ إلا ترئ أنَّ المضارب بمللكُ هذا الاتفاق» وهو غير مأذونٍ 


1 


١ 


ت ا كن مال التجارة أشبة السقوط حقيقةً» ولو سقط حقيقة بالإباق» أو 
الغصب. أو الكتابة کات لم تحب صدقةٌ الفط ر لانعدام المؤنة» فكذا هذا فعلم بهذا أن سقوط 
صدقة الفِطرٍ هنا زوا سبب الوجوب» وهو المؤنةٍ لا لتنافب بين الواجبین؛ (والعبد بين 
شریکین)۳: أي العبدُ ای ولا للتجارة!"» وبه ضرع في "یسوط (*: (لا 

فطرة على واحد متهما)» وهذا عندنال وقال الشَافِعِي ره (": يحب عليهماء وهو بناءً 
على الأصل الذي تقدّمٌ بيانة في مسألة عَبِيدٍ التجارة )2 فا عندَةُ الوجوب على العبد» وهو 
كام في نفسی وعدا الوجوب على الول عن عبده» وواحذ منهما لا ملك ما سمي عبدا 
فان نصق العبد ليس بعبدٍ» وعلی سبیل الابتداي وهو يستدل بقوله 8#: ( أ ۳ عمن 
مونون») وهما بمونانه فن نفقّه عليهماء فكذلك الصدقةٌ عنه» [ولنا]1" أنّ السبب رآ 


حویه بولايته علیه» ولا ولايّة لواحدٍ منهما عليه على الكمال حتّن لو أرادٌ أن يزوجه لا ملك 


(۱) سبق ق خرچ ص (۲۳۳). 

)۲( : بِدَايَةُ ميدي (۳۸/۱). 

(۳) : العِتايّة شرح اليداية: (۲۸۷/۲). 

)<( : یسوط للسَیَغُسي: (۱۹۱/۳). 

.)۳۸/١( بِدَايهُ ادي‎ : (٥) 

)( : َة الفُقَهَاء (۳۳۷/۱) » بَدَائِعُ الصنانم (۷۱/۲). 
(۷) مُنَظر: الحاوي (۰)۳۰۳/۳ الوسیط (0۰۱/۲). 

)۸( : الأم (4۸/۲) » الحاوي (۳۲۵۸/۳). 

.)۲۳۳( سبق تخريجه ص‎ )٩( 


(۱۰) في (ب): (قلنا) 


سسا -_ با 


١ ۱ ۱ ۱ ۱ 5‏ 
۰ 0 0 هم 0 0 5 
ماه ماو 455 55 55 55 55 
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ذلك. وِلأَنَّ الرن هو السبت ورس لا یتحژی تبوئه فإنة يفوث بالتبعیض. فُعَلِمَ بمذا أنَّ 
البعضّ ملك مال لا رأس ولایه ولأنة لا یلتحق برأسه إلى أن لا عك کله وعون کل المؤنة» 
فهذه مسائل تخر بانعدام العلة والعدمٌ لا يؤجب نفیّاه ولکن لا وجوب بدونٍ العلة إذا ثبت 
أنه العِلّةُ لا عن لا يَوجد الحكم بدونما. کذا في "لوط" و "السرا . 

م الذي يحب على الشريكين عد الشَّافِعِي هم 7" نما يحب على وجه التنصيف لا على 
وجه الكمالء فإنة ذكر في "الخُلاصّة الغزاليّة"7": والعبدٌ المشترك تحب فطرثه على (سیدیه)) 
بالشركة» ولا خر نصفُ صاع في الفطر الا في هذا للوضع (وقالا: على كل واحدٍ منهما ما 
يخصّه مِنَ الرژوس دون الأشقاص) ۳ حي لو كان بينهما خمسة أَعْبِدٍ يحب على کل منهما 
صدقةٌ الفطر عن العندين ولا ت عن النامس(. © باق أي يوشت وقد هاهنا عالت 
لما ذکره في "یسوط فقال فيه: فإن كان بینهما مالك للخدمة, فعلی قول أي یه ل4 
لا بمب على واحدٍ منهما صدقةٌ الفطر عنهم وعند تمد نب تحث على كل واحدٍ منهما 


الصدقةٌ في حصته إذا كانت كاملةً في نفسها ومذهب أبي يُوسُف رقت مُضطرب. 


(۱) ینظر: یسوط للسَرَغُسي: (۱۹۱/۳). 

(۲) الشَافعي يقول يجب فيه علیهما بقدر ملکهما؛ بناءٌ على أن الوجوب عنده على العبد» وهو في نفسه کامل, وانما 
المولى يتحمّل عنه بالملك» فیتقدّر بقدر الملك وهو مذهب المالكية والحنابلة. 
يُنُظر: الحاوي (۳5۳/۳) الوسيط (501/1)» التلقين )517/١(‏ » الْمُغْني (۷۰۲/۲). 

.)۲۰٦/۱(رظنپ‎ )۳( 

)٤(‏ ی (ب): (سیده). 

(ه) يُنَظر: الدَايّة (۱۱۳/۱). 

(5) الشتص: القطعة من الأرض» والطائفة من الشی» والشقیص: الشريك یقال: هو شقیصی. أي شريكي في 
شقص من الأرض. يُنَظر : الصَحاح (۱۰۳/۳). 

(۷) يُنَظر: الجوهرة النیر(۰)۱۳۳/۱ البناية (۵۷۷/۳). 

(۸) يُنظر: یسوط للسَرَغسي: (۱۹۲/۳). 


للم 
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دک ف بعض روابات هدا الاب کقول ند رهب والأصخ: أن قوله: کقول أبي 
نی فأبوحنيفة مر على أصلی فانه لا يرئ قسمة الرقيق جب [فلا يلك کل واحدٍ منهما ما 
يُسمى عبدًا» ومد مر على أصله فانه بری قسمة الرقیتق جبر] 1 وباعتبار القسمة مُلْكُ کل 
واحدٍ منهما في البعض متكامل» وكذلكِ مذهب أبي يُوسُّف إن كان قوله کقول مد هو" 
إن كان قوله کقول أبي حَنِيمَةَ اء فعذره أن القسمة ثُبئ على اللك فا وجوب صدقة 
لفط فينبني على الولاية لا على اليلك حت تحب الصدقة عن الولد الصغیر وليس بواحدٍ 
منها ولايةٌ كاملة على شيءٍ من هذه الرؤوس؛ لأنّ الوجوب عتّده على العبد» وهو ليس من 
أهلة مل لإثباتِ هذا الأصل بحديث [ابن]!" عمر يه: «أنَ الب #2 فرضّ صدقة 
الفِطرٍ على کل خر وعبله: ولأنما طُهْرةٌ للصائم» ووجوب الصوم على العبد. 
ولنا قوله چم : «أذُوا عمن قونون» (* فإنما الوجوب على مَنْ خوطب بالادای وجعله 
بمنزلة النفقة» ونفقةٌ المملوك على الموى» فكذلك صدقةٌ / الفطر عثه علیی ‏ هذه صدقةٌ 


واجبةٌ باعتبار مُلکه فكان عليه ابتداءً كركاةٍ الا عن عَبدٍ التجارة» وهذا لأنّ حال العبدٍ دُونَ 


حال فقير لا ملك شيئًا؛ لأنّْ ذلك الفقیر من أهل اللك. والعبدٌ لاء فإذا لم يحب على الفقیر 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) يُنَظر: بایغ الصّتائع (۷۱/۲) » الْبَحَرُ الرًائق (۲۷۲/۲). 

(0) سقطت في (ب). 

(4) أخرجه ابا في صحيحه (۰)۱۳۰/۲ باب فرض صدقة الفطر من حديث ابن عمر 8 ولفظه (أنّ رسول 
ةلف عرطي وكاة الق مي رشان عیفر 6 ااا دن عون هلان شا ون ولس 
والصغير والكبير » من المسلمين) كما أخرجه مسلم في صحيحه (۳۰۹/۳) » باب ركاة الفطر على المسلمين من 
التمر والشعير من حديثه آیضا ‏ وأحمد فی مسنده من حديثه أيضا (9/ ۲4۳ وأبو داود في سننه (۲/ ۰۲۲ 
باب كم يؤدئ في ركاة الفطر من حديثه أيضا » والترمذي في سننه (51/7) » باب صدقة الفطر من حديثه أيضاء 
والنسائي في سننه (4/5) » باب فرض ركاة رمضان على المسلمين دون المعاهدين من حدیثه أيضاًء وابن ماجه 
3 سننه (۱/ ۵۸۵) باب صدقة الفطر من حدیثه أيضاً. 


(5) سبق تخريجه ص (۲۳۲). 


6» 


]/۲۰۰[ 
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الذي لا يملكُ شيئًاء فلأن لا يحب على العبدٍ أولى» ولدلیل عليه أنه لا حاطب بالأداءٍ بحال 
بخلافب الصغير الذي له مال فإنة یخاطّب بالاداء بعد البلوغ إذا لم يد عنه وليه وحرف (على) 


في حديث ابن عمر معن حرف [عن] قال الله تعالل: 3 ال إِذَا أكالواً 


سونو ۱۱ أي: عن الناس بدلیل سائر الأخبار» ولا يُعتبر بالصوم» فإنة يحب على الرضیع» 
ولا صوع عليه» ولو كان على العکس» فلا وجوب بالاتفاق(". أمنا عندتا فظاشر("؛ لا الولل 
لیس بأهل للوجوب عليه» ولا لإأداء. وأا عند السَافعي" فان يحمل الول عن مملوكه يستدعي 
أهلية آداء العبادة والكافرٌ لیس بأهل له والوجوب عنده باعتبار تَحمّلٍ الولي الاداء عنه فإذا 
انعدع ذلك ف حق المملوك ۸ يحب أصلا. كذا في "یسوط . 

وفطرئه على مَنْ یصیر له حت دتم البيٌ فعلی الشتري» وإِنْ انتقض فعلی البائع» وقال 
ژفر: على من له الخیار( وقال الشَافعي قن ": على من له اللك. قلث: هذا الخلافُ 
الذي ذْكِرٌ بينهما مُوافِقٌ لا ذکره في لوط" و "شرح الطحاوي" وخالف لما ذکِرّ في 
"رار" وفتاقی قاضي حَانٌ ۱ فَإنّ المذكور فيهما على عکس ما ذُگر لکل واحدٍ 
منهما(" من الذهب في الْکتاب حيث اعتبر رُقّر املك والشّافعي الخيارء و كاد الخيار 


(۱) سورة المطففين الاية (۲). 

(۲) يُنْظَر: الإجماع لابن المنذر )45/١(‏ » البناية (0۷۹/۳) » الاستذكار (۳ م ۰۲۰۸ الْمَاوِي (۳9۹/۳) الْمُغْني 
(1۸/۲). 

: لوط (۰)۱۸۷/۳ الجوهرة النيرة (۱/۱). 

: ااوي (۳9۹/۳). 

: لوط للسّرخُسِي: (۰۱۸۲/۳ ۱۸۷). 

: َع لمیر (۰)۲۸۹/۲ اليداية (۱۱۳/۱). 

: الأم (۱۳/۲) ۰ الحاوي (۲۱/۳). 

: یسوط للسگرخسي (۱۹۷/۳). 

(9) يُنظر: تَبِيينُ مایق (۳۰۸/۱). 

(۱۰) یُنظر: فَتَاوَى قَاضَّي خان .)7517/1١(‏ 

(۱۱) يُنَظر: البناية شرح الدَايّة .)058٠0/8(‏ 


مسبت 


النهاية شرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


هماء فعلی البائع واحتجٌ من اعتبر الخيار فاقل قرار الملك لما كان شرطا قل هذا الخيار 
بالاتفاق قام من له الخيار مَقَامَ مَنَ له الملكِ على القرار؛ لأن الزوال حینذ يكون باختياره» فلا 
عبر في حقّ إبطالٍ الصدقة کمن شرع في الصوم ثم سافر لا باح له الفطر؛ لأنة باختياره 
حصلء ولو رض أَبِيح له الفطر؛ لانه لا خيارٌ له فيهء وإِنّ كان المرضء والسفدٌ أباحا الفطر 
بنصن واحددء كذا في "لس 7. 

وقال الشافعي 4#: على مَنْ له الك" وهو المشتري عنده وان المذهب عند 
الشَّافِعي: أن خیاز الشرط لا عنم ثبوت الملك للمشتري كخيار العيب(" كذا وُحِدَتٌ بخط 
شيخي جم (*) لأنه من وظائفه أي: لان صدقة الفطر معن التصدّقٍ من وظائف الملك» 
ویقول: هذه مؤنة يحب بسبب اللك. [وکان نظیر]" النفقة يحب على من له اللك وقت 
الوجوب فكذلك الصدقة؛ لأنهُ لو رد يعودُ إلى [قدع ملك البائم]1 فکذلك وجوب صدقة 
لفط تکون على البائم» وشذا قال في فَتَاوَئ قاضي خانْ(": والعبد لو كان مبيعًا بيعًا فاسدًا 
فكّر يوم الفطر قبل قَبْضٍ الشتري» ‏ فبضّه الشتري وأعتقه فالصدقةٌ على البائم؛ لت لللك 
للبائع كان ثابنًا قبل القبض, وإنما يغبت للمشتري عند القبض مقصورا عليه» وکذا إذا مر یوم 
الفطر» وهو مقبوضْ للمشتري م شترا البائغ؛ لأنّ حمق البائع ما انقطع [بالقبض]"" لبقاء 


ولاية الاستردادٍ» وکان عنزلة بيع فيه خيار» وان لم یسترد بالبائع» وأعتقه الشتري» فصدقة فطره 


(۱) ینْظر: کشف الْأَسَرَار: (0۲۹/۵). 

(۲) ینظر: الأم (۰)0۳/۲ الحاوي (۳-۳/۳). 
(۳) يُنظر: الأم (۰۳/۲). 

(4) يُنظر: اليداية (۱۱۳/۱). 

(ه) ی (ب): (وکانت النفقة). 

 )7(‏ في (ب): (إلى ملك قديم ملك البائع). 
(۷) يُنَظر: فتاوی فاضي خن (۲۰۲/۱). 
(۸) سقطت في (ب). 


بت 
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على الشتري؛ لأنَ مُلك الشتري 2 بالاعتاي كما يِّتِمّ باسقاط الخيار في بيع فيه خيارٌ 
فيتوقف ما ُبتى عليه من حقوقٍ الملكِء فن قيل: أليس أنَّ العتاق من حقوق الملكِ ثم لو 
أعتقه الشتري والبائغ بالخيار لم (یعف)() العتاق7". 

قلنا: نفس الإعتاق ليست من الحقوق» بل هي تصرف مبتداً يُزيل الملك» لكنْ إذا وقع 
صار من حقوقه؛ لأنه نحايةٌ للملكء والبيع إذا كان فيه خيار" النافع مُعدومٌ حكمًا في حقّ 
الشتري» فلا يُعتبر حينئذ إعتاقه قبل الملك من حيث النفاذ بوجه فلا يصيرُ وصمًا له فأمًا 
الصدقةٌ ففي نفسها من حقوق اللك كالنفقة» فلما توقف ال الك بالبيع على أن يصير 
للمشتري من ول البيع يُوقف معه أمرُ الصدقة» فان قیل: يبط عن تزوج امرأةٍ على عبد بعينوء 
وم يسلمٌ إليها حيئ قضی یوم الفطرء ثم طلقها لم يح على الزوج» وقد عاد إليه من الأصل» 
ولا علیها. قلنا: آنا ار د فلا مجوب علیها؛ لأن السبب وهو المونة بسبب الولاية ولا مونة 
علیها قبل التسليم» وإن / یثبت للمالك ونفس اللك بلا ید لم يوجب له حق النفقة وقد 
انقطع ملکها عن نصفه قبل التمام بالقبض» فصار كأ ذلك القدر لم يكن ملوگا شا وا 
الزوش فکان عليه المؤنةٌ بلا مُلك» والمؤنة في العبد بلا مُلك لا وجب صدقة الفط کذا في 
"الْأَسْرَارٍ'» وفتاوئ الامام الولوالجي بهت © وركاةٌ التجارة على هذا الخلاف» يعني: إذا 
اشترئ عبدًا للعجارة على أنه بالخيارٍ فحال الحول» والخيار باق» فإن قلت: أنّ للشتري إذا 
اشترئ على أنه بالخيار فمن يوم الفط والخيارٌ باق ينبغي أن تحب فطرتة على المشتري على 
قولهما لما أن خيارٌ المشتري لا يمن ثبوت الملك للمشتري عندهماء وهذا کم دائرٌ مع الملك. 


(۱) في (ب): (يقع). 

(۲) يُنَظر: الفتاوي الحندية: (۱۹۳/۱). 

(۳) في (ب): (والبیع إذا كان فيه خبار للبائع معدوم كل مافي حق الشتري). 
(4) سبق ترهته ص (۲۱۰) . 

(ه) يُنَظَر: الفتاوی الولواجية (۱۷۹/۱). 

(د) يُنْظر: الْعِتاية شرع الدَايّة: (۲۹۰/۲). 


[۲۰۰/ب] 


النهاي 2 شرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


قلت: لا بل هي حکم داثر مع قرار الملكِ لا نفس اللك ألا تری أن ترد قرار اللك 
هاهنا آکثر من التردد فیما إذا اشتراه بشراءٍ فاسد» وقبضّه ومرّ يوم الفطّر وهو مقبوضَ 
المشتريء ثم رده بفسادٍ الشری» وقد ذكرنا أن فطرئه لا تحب على الشتري م مُلكه 
في ذلك اليوم عم أن ولاية الردء والاستردادٍ كافية لمنع وجوب الفطرة عَمَنَ له الملك في 
اشال. 

وف فَتَاوَى قاضي خاذ(: وتحث عليه صدقةٌ فطّر عبده المأذونء وان کات على العبد 
5 مستفرق ۳ ولا تحت صدقة الفطر علی عة عدو ادون 4۳۱ لانه زذا كان علی للأذون 
ین لا لك الول عبيدة وان ۸ یکن علیه ون كتان العبدٌ الجا وله اغ 
ات( 

۲ قصل في مقدار الواجب لما ذَكِرَ وجوب صدقة الفطر» (وشروطه) " ومن يحب 
علیه» (ومن يحب عنه) ‏ شرع في بيان ما يودّي به صدقة الفطر وقتّره ( قال نله 
(النطرة نصف صاع من ۲1 معناه (صدقةٌ الفطر) وقد جاءت في عبارات 
)00 


الشافعی وغيره > وهی مم يد من طريق اللغق ۳ ١‏ أجّدها فيما عندي من 


(۱) بنظر: فتاقی قَاضّي ان (۲۰۲/۱). 
(۲) يُنظر: قح القدیر(۲۸۸/۲). 

(۳) ينظر: بَدَائْعُ الصتائع (۷۰/۷). 

.)۱۹۳/۱( يتظر: الفتاوی الحندية:‎ )٤( 
في (ب): (قصل في مقدار...).‎ )۰( 

)٦(‏ بیاض في (أ) وی( ب ) (تصل في). 
(۷) في (ب): (وشروطها). 

(۸) سقطت في (ب). 

(*) في (ب): (قوله 28) 

(۱۰) یُنظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۸/۱). 
(۱۱) يُنَظر: الحاوي (۰)۳۷۹/۳ الْمَجْمُوع (</۱4۲). 


م 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


الأصول. کذا ٤‏ الا 


(وقال أبو يُوسّف» وحمد ليا 0 الزبيب عنزلة الشعیر» وهو رواية عن أي حَنِيفَة 


نهت) (*۲ ۳۱ قال أبو الیسر في جامعه الصغير: هذا هو الصحيخ» فإنة روي في بعض الروايات 


أو صَاعًا من زیب؛ لا الزبيب عندهم في معن التمر" وقال السَافعي 4#: من جميع ذلك 


صاع ", واستدل بحديث ابن عُمر ول( فإنه ذگر فيه صاعًا من بر أو صاعًا من مر أو 


صاعًا من شعير”» والتقدير بنصف صاع شي؟ أحدنَّةُ معاويةٌ وإ برأيه على ما قال أبو سعيدٍ 


: العِتاية شرخ الِدَايّة: (۲۹۰/۲). 

(ee): 

: یسوط (8/ه ٠١‏ ) » بَدَائع الصتائع (۷۲/۲). 

: اليداية (۱۱/۱). 

: الْعنَايّة شرخ اليداية (۲۹۰/۲). 

: الجامع الصغير للكنوي (۲۹۰/۲). 

: الحاوي (۳۷۹/۳) الْمَجَْمُوع .)١57/5(‏ 

تقدم تخريجه حديث عبدالله بن ثعلبة العذري عن ابن عمر. 

لا خلاف بين العلماء » أن مقدار الفطرة من الشعير صاع » ومن التمر صاع » وإنما الخلاف في الب والزييب» 
فعند الشَّافِعي ومالك واحمد: صاع من كل واحد منهما » كالشعير » والتس واحتجوا ما آخرجه لحار ومسلم 
من حديث أبي سعيد الخدري ريه أنه قال: "كنا نخرج ركاة الفطر صاعاً من طعام أو صاعاً من شعير» أو صاعاً 
من تمر» أو صاعاً من أقط» أو صاعاً من زبيب "وقالوا والطعام هو البر» بدليل ذكر الشعير معه. 


وعند أبي حنيفة: في البر نصف صاع في الروايات كلهاء وهو مذهب أبي بكر» وعمر » وعثمان » وعلي في رواية» 


۳ 5 2 8 2 2 7 
۷ ۷ ی 8 4 4 
ماعا ماعا ها ماو ماعا ماعا ماعا ماعا 


وابن عباس في رواية» واستدلوا بما ره عن ابن عمر: " كان الناس يخرجون صدقة الفطر على عهد رسول الله 
صاعاً من شعير » أو تمر » أو سُلْتِ » أو زییب. فلما كان عمر » وكثرت الحنطة » جعل نصف صاع حنطة» 
مكان صاع من تلك الأشياء ". 

يُنَظَّر: (الاستذكار (۳ /۰۳5۸ 514) الإجماع لابن المنذر (4۷/۱) الْمَجفوع (5 /۰۱۶۲ ۱:۳ 
التمهيد .)١1١5/5(‏ لمعي (؟/757). ااوي (۰۳۷۹/۳ ۰۳۸۰ الْمَجْمُوع :)١57/1(‏ الإنصاف 
(۱۲۷/۳). 


س 
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الخدري وه : "كنا نرم في ركاة الفِطْرٍ صاعًا من طعام حت قَدِمَ مُعاويةٌ من الشامء فقال: 
لا أرئ الا مَدَّيْنِ من سر الشام يَعَدِلُ صَاعًا من طعامكم هذا" . وأكثرٌ ما في الباب أنَّ 
الآثار فيه قد اختلفت» والأخذ بالاحتياط في باب العباداتِ واجب» والاحتياط في إتمام 
الصّاع("؛ وقياسه بالشعير» والتمر بعلَّة أنهُ أَخذ الأنواع التي تنأدّئ به صدقةٌ الفطرء ولنا ما 
رويناء وهو ما روا من حديثِ ثعلبة بن صغير في أول الباب» وهو مذهبُ جماعةٍ من الصحابة 


اف حول قال أبو ین الكرخي ل لد ١‏ يُنقل عن أحدٍ منهم أن لا يحور أداغ نصف 


)١(‏ هو: سعد بن مالك بن سنان الخدري الأنصاري الخزرجي» آبو سعيد» صحابي» كان من ملازمي النبي 2 وروی 
عنه أحاديث كثيرة » غزا اثنتي عشرة غزوق وله ۱۱۷۰ حديثاء توفي في المدينة» (ت ۷4 ه). 
يُنَظر: الاستيعاب (1۰۲/۲) ۰ صفة الصفوة )72١5 /١(‏ » الثقات .)١50/9(‏ 

(؟) روه لبخاري في صحيحه. كتاب الركاة» باب صاع من زبيب .)١4717(‏ ومسلم في صحیحه كتاب الزکاق 
باب ركاة الفطر على المسلمين من التمر والشعير( 985). 

(9) الصاع والصواع بالكسر وبالضم: الذي يكال به وتدور عليه أحكام المسلمين.. وهو أربعة أمداد » كل مد رطل 
وثلث » والصاع أربع حفنات بكفي الرجل الذي ليس بعظيم الكفين ولا صغيرهما » إذ ليس كل مكان يوجد فيه 
صاع النبي 4# اختلف العلماء في مقدار الصاع فقال أبو حنيفة » وحُحَمّد: نمانية أرطال بالبغدادي وقال مالك » 
والشَّافِعي » وأحمد بن حنبل: خمسة أرطال وثلث رطل بالبغدادي» وهو مذهب أهل الحجاز. 
والرطل البغدادي مائة وثمانية وعشرون درهماء وأربعة أسباع درهم. وقيل (۳): مائة وثمانية وعشرون درهماً. 
ومقدار الصاع عند الحنفية: 5 آمداد = ۸ أرطال = ۵۷, ۱۰۲۸ درهماً = ۳,۳۹۲ لتراً = ه, 501 غراما 
ومقداره عند غير الحنفية: ٤‏ أمداد = ۱/۳,ه رطلاً = ٦۸٥,۷‏ درهاً = ۷٤۸‏ , ۲ لتراً = ۲۱۷۲ غراماً. 
يُنَظر: معجم لغة الفقهاء (۲۷۰/۱) تفه ماه (۰)۳۳۹/۱ الأصل (۰)۳۲۳/۲ بَدَائِعُ الصّتائع (۷۳/۲)» 
القاموس المحيط (۹5۵/۱) تُحَمَة الْمُمَهَاء (١/۱۸ه)‏ » لسان العرب (4۱5/۱۳) » معجم لغة الفقهاء 
(570/1): الاستذكار (۱۳۲/۳) » الحاوي (۳۸۲/۳) ۰ الْمُغْي )١55/1(‏ ۰ البناية (585/9). 

» هو: أبو الحسن عبيدالله بن الحسن البغدادي الكرخي الفقيه الشيخ الإمام الزاهد » مفتي العراق وشيخ الحنفية‎ )٤( 
حدث عنه أبو بكر الرازي » وإليه انتهت رئاسة المذهب » وانتشرت تلامذته في البلاد (ت ۳4۰ ه). يُنْظر :سير‎ 
.)۳۳۷ /۱( أَعَلاَم الب (5١/؟5) » البداية والنهاية (۱۱/ ۰۲۲۵-۲۲ الجواهر المضية‎ 

(ه) يُنْظر: المبْسُوط (4/9 .)5١‏ 


بت 
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صاع من بر ويهذا تندفعٌ دعواه أنه رأئ معاوية» بل فيه ما پُوجب رده لاد النامن في زمن 


© وما کانوا یترکون السنة بقول معاويت فد الترك 


معاوية کان آکنزهم أصحاب رسول الله 
على أنهُ زوی نضا عرفوا صحتة. 

وعن مرو بن الحكم : أنه کتب إلى أبي سعیدٍ الخدري يسألة عن صدقة الفِطر؟ 
فقال: "كنا نظرج على عهد رسول الله ( 
شعير "» فيحمل أن الراوي لم یسمغ التفسین وظنٌ الطعاع حِنَطةٌ ینقل بالمعن» ویقیسه على 
كفارة الأذئ نقلة أتما وظيفة السکین ليومه» ولیس البْرُ نظيرَ التمر» والشعير [ فإن التمرّ 
يشمل الشعيرٌ على ما ليس ما کول ] ۱ وهو النواة والنخالة وعلی ما هو مأكول. 

ناما E‏ فَإنَّ الفقیر عکنه أ دقیق الجنطة بنخالته بخلاف الشعیر أنه 
والتمر أي: (أنَّ الزبيب» والتمر يتقاربان في المقصود)» وهو التفكة والاستخلاء فإنة 
يشب التمر من حیث ات / هو مأکول وله عُجْمٌ وثفروق 7 كما للتمر وا وذگر فر 
الاسلام هي ولأنّهُ مثل التمر بل آنقص)؛ لأنّه ليس نقدًاء ولكنه فاكهةً» فصارٌ التقدیر من 
بصاع أولى وله أنه [والبر]() أي: أن الزیسب. والبّرَ یتقساربان في المعى؛ لأن کل 
ا فكما يتق در من ابر بصف صاع مذ لمعنى, 


84 صاعًا من الطعام» صاعًا من التمر» أو صاعًا من 


(۱) هو: مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أمية بن عبد همس بن عبد مناف القرشي الأموي آبو عبد اللك وهو بن 
عم عثمان وكاتبه في خلافته يقال ولد بعد الحجرة بسنتين وقيل بأربع وروی عن غير واحد من الصحابة منهم عمر 
وعثمان وعلي وزيد بن ثابت وعبد الرهن بن السود بن عبد يغوث قال بن طاهر هو آول من ضرب الدنانیر 
الشامية وكتب عليها قل هو الله أحد توفي في شهر رمضان سنة خمس وستين. 
يُنْظَر: الإصابة في تمييز الصحابة (5/ ۰۲۵۷ .)٠١۸‏ 

(۲) راه الْبَيَهَقِي في السنن والآثار (5/ ۱۹۵). 

(۳) في (ب): (فان التمر أو الشعير يشتمل على ماليس بماكول). 

(4) يُنَظر: اليداية .)١١5/١(‏ 

(5) الَفُروق بالضم: قِمَعُ التَمْرَة أو ما یلق به قمفها. يُنْظر: القاموس احیط (ص: ۱۱۲۵). 

(5) سقطت في (ب). 


]1/۲۰۱[ 
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فکذلك من الزییب واا فیه شاد( وعثله لا یبت لتق دیر فا به 
لبلسوی(؛ لأنه لو كان صحيكا لاشتهر بعملهم به» وکان آبو بكر الأعمش جه " 
لا یثبث الاختلاف بینهم في احقیق-:) ویقول: إِنّ آبا حنيفة م إنما قال ذلك لما رأئ 
في زمانه كما للحنطة» وم يُرِيَا ذلك» كذافي الیشوط و الفوند 


والأول أن براعي فیهماء أي: في الدقيق» والسويق القدر» والقيمةٍ احتياطًا» حت إِنْ کال 
منصوصًا عليهما ينادي باعتبار القدر وان يكن منصوصًا عليهما يتأدّئ باعتبار القیمق 
وتفسيرو: أن يودي نصف صاع من دقيقٍ البر» ولکن تبلغ قيمثّه قيمة نصف صاع من الب 
وتا لو اذى مثا ونصمّا من دقيق البر تبلغ قيمته قيمة [نصف صاع من البر](" أو ادى نصفت 
صاع من دقيقٍ الب ولكنّ لا تبلغ قیمتّه قيمة نصف صاع من البر لا يكون عاملا بالاحتیاط 


# قال: «أدوا 


وإن نصّ على الدقيق في بعض الأخبار» وهو ما زوی أبو هريرة وهه أن البيّ ٩‏ 


)١(‏ الشاذ هو: الذي يتفرد به ثقة من الثقات وليس له أصل عتابع لذلك النقة. انظر: التقيبد والإيضاح شرح مقدمة 
ابن الصلاح (ص: ۱۰۲). 

(۲) البلوى في اللغة: مثل البلاء» والبلية» والبلوة: اسم معن الامتحان والاختبا تقول: بلاء الله بخير أو شر يبلوه بلو 
وأبلاه» وابتلاه ابتلاء أي امتحنه واختبره " كما في " المصباح المنير " »)1۲/١(‏ و" القاموس احیط " ص 
(۱۰۳۲). 
وف الاصطلاح: هو ما حتاج إليه الكل حاجة متأكدة تقتضي السوّال عنه» مع کثرة تکرره وقضاء العادة بنقله 
متواتراً. يُنْظر: التحبير شرح التحریر (۰)۱5۱۵/4 و" کشف الْأسْرَارٍ " (۲4/۳). 

(9) هو: سليمان بن مهران الأسدي بالولاء» أبو مد الملقب بالأعمش» تابعي» مشهور » أصله من بلاد الري» 
ومنشأه ووفاته في الكوفة » كان عالا بالقرآن والحديث والفرائض» قال الذهبي: كان رأسا في العلم النافع والعمل 
الصالح » وقال يحيئ القطان: هو علامة الإسلام (ت ١58‏ ه). 
يُنُظر: سیر اعلام التُبَلآء (8/5؟؟) » تحذيب التهذيب )١155/5(‏ ۰ صفة الصفوة (۳/ ۱۱۷). 

(:) يُنَظر: الحدَايّة (۰)۱۱۷/۱ الجوهرة النيرة .)١515/1١(‏ 

(ه) يُنْظر: یسوط للسرخسي(۳/٤۲۰»‏ ۲۰۵). 

(5) سقطت في (ب). 
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قبل روجكم ركاه فطرکم. ون على کل مسلم مدّین من قمح أو دقيق» ( 
كذا في لوط ۳. 

و یبن ذلك في الكتاب» أي: احتياط الراعاة فیها بالقدر, والقيمةٌ اعتبارًا للغالب» فرِنْ 
الغالب أن قيمة نصف م من الدقيق» يساوي نصفَ صاع من الب أو يزيد د فلذلك ۸ يسنه» 
ولكنّ غيره متوهمٌ وهو أن لا تبلغ قيمة نصفب صاع من دقيقٍ الب قيمة نصفٍ صاع من الب 
أن كان وقث البذر مغلاء فلذلك كان الأحوط ما قلنا حون آنه إذا كان هكذاء وهو أن لا 
تبلغ قيمة نصفٍ صاع من الدقیق قيمة نصبٍ صاع من الب ينبغي أن يزيد من الدقیق إلى أن 
تبلغ قيمتة قيمة نصفبٍ صاع من البِرُ ار تعتبر فيه القيمة هو الصحيح [هذا احتراز عن قول 
بعض المتأخرين, فان منهم من قال: يجورٌ باعتبار العين] فإنه إذا أدّی منوين من خبز المينطة 
يحوز؛ لأنهُ لما جارٌ من الدقيق» والسویق باعتبار العین فمن از أجوز؛ لانه آنفغ للفقير» 
تیش قال لا ور إلا رقي لته وه ارجا أنه برد سر مق ار مخ 
النصوص فکان بنزلة الذرق وا لجاورس“. کذا في مختلفاتٍ مغن" ي وجه ترجیح القيمة 
بالصحة ما ذکرهٌ شيخ الاسلام!*: هو أنَّ البق وإن كان نظیر الجنطة من حيث القوتِ» 


(۱) آخرجه ابن عساکر عن أبي هريرة (۳۰۹/۱۲) وراه التقي الحندي في كنز العمال (۲4۵۰۷- ۸/ 14۷) ولم آقف 
ار 

(۲) يُنَظر: لوط للسرخسي: (۲۰۵/۳). 

(۳) سقطت في (ب). 

(4) الجَاورسُ: بفتح الواو حب يشبه الذرة » وهو أصغر منها وقیل: نوع من الدخن » يُنْظَر : القاموس احیط 
(۱9۶۱/۱) ۰ المصباح المنير .)٩۷/۱(‏ 

(ه) ‏ يُنْظر: الَایة شرخ الدَايّة: (۳/ ۲۰۵). 

)٦(‏ بحت عن هذا الکتاب الذي يحيل له المؤلف ول أجده» كما أنه لم یذکر هذا اكاب في شروح الدَايَّة الأخرئ» 
و 

(۷) یُنظر: الجامع الصغير للشيباني (ص5١١).‏ 
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فليس نظيرها من حيث القدر؛ لأنّ الجنطّة كيليةٌ ومذا موزونْ فاذا انعدع الکیاه لا جوز إلا 
باعتبار القیمق كذا ذره الإمامُ الْمَحْبُويَ هه وحاصله: أن فيما هُو منصوصٌ لا تعتثر 
القيمة حت لو دی نصف صاع من تمر تبلغ قيمتة قيمة نصف صاع من بر أو أكثّر لا بجوژ؛ 
لأن في اعتبار القيمة هنا إبطال التقدير اللصوص في للوَدّی» وذلك لا جور فأمَا ما لیس 
منصوصٌ عليه» فإنة یلحقا بالتصوص باعبتار القيمة؛ إذ ليس فيه اعتباژ التقدير الملنصوص» 
aE‏ 


(۳) 


م يتير نصف صاع من پر وزن. هكذا روه آبو يُوسُّف عن أبي حَدِيَة يه » فوجهه: 


أن العلماء حين اختلفوا في مقدار الصاع أنه ثمانيةٌ أرطال» أو خمسةٌ أرطالي» وثلث رطل» فقد 
اتفقوا على التقدير بما يُعْدِلُ بالوزنٍ فانما يق عليه كيل الرطل» وهو وژنه. قال ابن رستم(*: عن 
محمد يفه: كيلا حت قال: قلث: له لو ورد الرجل منوين من الحنطة» وأعطاها الفقیر هل يجوز 
منْ صدقته؟ فقال: لا قد تكون الِنَطةٌ ثقيلة الوزن وقد تكون خفيفةء فإنما يعتبد نصف الصاع 


9 


كيلا ووجهه أنّ الآثارّ جاءت في التقدير بالصاع وهو اسم للمکیال» کذا في 
"ا ۳ 101 


(۱) یُنظر: لوط (۲۰/۳) ء بَدَائِعُ الصّنائع (۷۲/۲). 

(۲) یُنظر: یسوط للسَرَخسي(۳/ ۲۰۷). 

(۳) يُنظر: َة المُقَهَاء (۳۳۹/۱). بَدَائِعُ لصنانم (۷۳/۲). 

(4) هو: إبراهيم بن رستم» أبو بكر الروزي» من مرو الشاهجان» فقیه حنفي من أصحاب تمد بن الحسن» أخذ 
عن مد وغيره من أصحاب أي حنيفة» ومع من مالك والثوري وحماد بن سلمة وغيرهم» وعرض المأمون عليه 
القضاء فامتنع. وثقه بعض أهل الحديث» وقال بعضهم: منكر الحديث» من تصانيفه: "النوادر" كتبها عن مُحَمّد. 
يُنَظر: (الجواهر المضيئة: ۰۳۸/۱ و(الفرًائد البهية: ص4). 

(ه) يتظر: یسوط للسَرَخسي: (۳/ ۲۰5). 
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(ثمانيثٌ آرطال بالعراقي) العراقي [علم صاع کل رطل عشرون أستارًا] وكانَ ذلك 
الصاعٌ قد مُقِدَ فأخرجه احجاج!" وکان يمن على أهل العراقي یقول في خطبته: يا أهل العراق» 


ل 


يا أهل الشْمّاق والنفاق» ومساوی الأ ی ی 
وهو صاع العراق7" حينئدٍ صاعنا أصغر الصیعان!* وهذا أصغر؛ لأن خمسةً آرطال / وثلت 
رَطْلٍ أصعّْر بالنسبة إلى ثمانية أرطالي0*, وعن أبي وف : أنه لما دخل الدينة عام الحج 
سألهم عن صيعانهم؟ فقالوا: خمسة أرطال» وثلث رطل» فطالبهم با لحجة» فقالوا: غدًا فجاء 
سبعونَ شيخًا من الغدِء که واحدٍ منهم أخدّ صاعَهُ تحت ردائه» فقال: هذا صاعي ورثته عن 


4 فرجع أبۇ پوشف به عن قول . 


وأما علماؤنا فقد احتج [غد]" لمم بما زوی لنا أستاذنا القاضي [الإمام] ‏ آبو جعفر 


أبي» وورث ابي عن جُدّهِ حتی انتهوا به إلى رسول الله 


(۱) بنظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۸/۱). 

(۲) هو: أبو مد الحجاج بن يُوسّف بن الحكم بن أبي عقيل بن مسعود بن عامر الثقفي. قال ابن قتيبة: هو من 
الأجلاف. قال: وكان آخفش. دقيق الصوت. تول قتال ابن الزبير ولي فقهره على مكة واحجاز» وقتل ابن 
الزبير وصلبه بمكة سنة ثلاث وسبعين» فولاه عبد الملك الحجاز ثلاث سنين» وكان يصلى بالناس» ويقيم لهم 
الموسمء ثم ولاه العراق وهو ابن ثلاث وثلاثين سنة» فوليها عشرين سنة» توق بواسط ودفن اء سنة خمس 
وتسعين. 
يُنَظَر: (وفيات الأعيان: ۰۲۹/۲ و(الحبر: ص 575)» و(تحذيب الأسماء: ۲۱۲/۱). 

(۳) يُنْظر: الْعنَايّة شر الدَايَّة (۲/ ۲۹۷ تَبِيينُ الحقائق (۲۱۰/۱). 

)٤(‏ هذا جزهء من حديث قاله أهل المدينة للنبي 882 ونصه: " عن أبي هريرة قال: قيل: يا رسول الله صاعنا أصغر 
الصيعان » ومدنا أصغر الأمداد » فقال رسول الله #: (اللهم بارك لنا في صاعنا ومدنا » وقليلنا وكثيرنا » واجعل 

مع البركة بركتين) » أخرجه ابن حبان في صحيحه (50/9) » باب فضل المدينة » من حديث أبي هريرة و 
وقال الأرنؤوط في تعليقاته على أحاديث ابن حبان: إسناده صحيح ا.ه. و قال الزيلعي في نصب الراية 
(؟/578): غریب ١.ه.‏ 

(ه) یُنظر: تاريخ الإسلام: (۳۲۰/۰). 

(د) يُنْظر: الوط للسرخسي: (۳/ ۱5۲). 

(۷) سقطت في (ب). 

(۸) سقطت في (ب). 


[۲۰۱/ب] 
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و 


الأستروشني!''؛ عن القاضي الخليل بن أحمد" بإسناده عن عائشة ا أنما قالت: «مضت 
السّنةُ عن رسول الله 8# في الاغتسال عن الجنابة صاع» والصاغ: ثمانيةٌ أرطالم» وفي 
الوضوء رطلان»(. 


فدل نص تفسیر الصاع على ما قلناء ودل الوضوءٌ برطلین أيضًا؛ لأنة ثبت بالأخبار أنَّ 


نیع 84# كان يتوضاً بل تلد رطلين هو الب ولد ربغ الصاع بالإجماع © فا حديث 


ا ا 
الأمرّ إن كان على ما حکی فهو حجتنا؛ لأنْ رطلهم ثلاثون أستاراء ورطل العراق عشرونَ 
أستارًا » وخمسةٌ أرطال» وثلتُ رطلٍ كُلُ رطل ثلاثون أستارًا في نمانية أرطال» کل رطل 
فقوو ابخان وا كنا ار لاب من معرفة الصاع الذي يُقدرٍ الحنطة بنصفی 


والشعیر بکله.قال الطحاوي چم : ا آرطال بما يستوي کیله وود والذي شوق که 


(۱) هو: محمّد بن حمود بن حسين أبو الفتح» مد الدین الأسروشني» وقیل: الأستروشني نسبة إلى "آسروشنة 
وهي بلدة في شرقي سرقند» فقيه حنفي» أخذ عن أبيه» وعن صاحب اليدَايَة » وعن السید ناصر الدین 
السمرقندي» وظهیر الدین تمد بن أحمد الْبُْخَارِي وغيرهم. من تصانیفه: "الفصول" في العاملات و"جامع 
آحکام الصغار" في الفروع» و"الفتاوئ"» و"قرة العینین في إصلاح الدارين". 
یُنظر: (القَوَائِد البهية: ص »)٠١٠١‏ و(معجم المؤلفين: ١١/۷٠۳)»ء‏ و(اللباب في تمذيب الأنساب: .)٥٤/١‏ 

(؟) هو: الخليل بن أحمد بن مُحَمّد بن الخليل» أبو سعيد السجزي, العروف بابن جنك فقيه» حنفي» قاض. كان 
شيخ أهل الرأي في عصره. وكان صاحب فنون في العلوم. طاف الدنيا شرقاً وغرباً وسممع الحديث. ومات قاضياً 
بسمرقند. 
یُنْظر: (شذرات الذهب: ۰6٩۱/۳‏ و(الأعَلام للزركلي: ۰۳۱/۲ و(معجم المؤلفين: 4/ ۱۱۳). 

(۳) روَا ليقي في سننه الکبری ۸٩۹۲(‏ - ۱/ ۰۱۹۰ والدَارفْطِيَ في سننه (۲/ ۱۰۳). قال ابن الملقن في البدر 
المنير (535/5): قال المنذري في القطعة التي له على (الهذب»: حديث حسن ورجاله كلهم ثقات. 

(4) حکی الإجماع النووي ونقله الشوكاني عن صاحب البحر. يُنَظَر: شرح النووي على مسلم (۰)۳۰۹/۸ الإيضّاح 
والتبيان ص (58) نيل الأوطار .)٠١۸/٤(‏ ۱ 

(5) تقدم تعريفه. 

(1) يُنظر: بين الحقائق /١(‏ ۳۱۰). 

(۷) ینظر: بَدَائْعٌ الصّتائع (؟/7) » حاشية ابن عابدين (۳۹/۲). 
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ووژنه العدس. ولماش فإذا کات یسغ ثمانية آرطالي من العَدَسِء والاش فهو الصاغٌ الذي کال به 
الحنطةٌ والشعيزء والتمرٌ. كذا ذکره الامام الولوالجي وغیره( (وهو آصفر من اماشي)؛ 
لأنّ الصّاعَ اشاشی اثنان وثلائون رطلا أو العراقي ربعه» واشاشیع علم للصاع أيضًا كالعراقي. 
کذا وجدت "۳ شيّخي . 

(ووجوب الّطرة يتعاق بطلوع الجر من یوم الفطر) *) أي: یتعلق تعلق وجوب 
الأداء بالشرط لا تعلق وجوب الأداء بالسبب؛ إذ الفِطر شرط وجوب الأداءٍ لا سببه لما 
ذكرناء وتظهرٌ ثمرة ذلك بمسألتين: أحديهما أن الرجل إذا قال لعبدو: إذا جاء یوم الفِطر فانت 
ره فجاء يوم الفِطرٍ عتق العبد ويح على الولل صدقةٌ فطره قبل العتي بلا قصل . 

والثانية: أنَّ العبد إذاكانٍ للتجارة يحب على الول رَكاة التجارة إذا ته امحول بانفجار 
الصبح من يوم الفطر. 

قلت: هاتان المسألتان شاهدتان على الأصل المعهودٍ هو أن العلول مُقَارِنٌ ا 
الوجود» وللشروط متعقب عن الشرط في الوجود وكذلك في البيع إذا قال لعبدو: إِنْ بت 
فأنت حُدٌ حیث يصح البیغ على ما يجيء في موضعه إن شاء الله تعالل» (وعلى عکسه مَنْ 
مات فيها من مالیکه أو ولده)!", أي: عند لا يحب یعدم تحقق شَرّط وجوب الأدای وهو 


طلوع الفجر من يوم الفطر » وعنده يبحث لتحقق شرط وجوب الاداء عنده» وهو غروب 


.)۲٤۷/۱( يُنْظَر: الفناوى الولواجية‎ )١( 

(۲) يُنظر: اليداية (۱۱۷/۱). 

.0۱۷/۱( يقصد امین صاحب اليداية بنظر: اليتاية‎  )۳( 
.)۳۸/۱( بِدَايَةُ اميتي‎ : 

: العتاية شرح الدَايّة: (۲/ ۲۹۷). 

: البحر الرائق: (۲/ ۲۷۵). 

: الميداية (۱۱۷/۱). 


۱ ۱ ۱ ۱ 
0 0 0 0 
ماو 455 455 55 
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لشمس في الیوم الأخيرٍ من رمضاد» وهو حي» ومَن مات بعد طلوع الفجر تحب الفطرة عنه 
بالاتفاق(. 

ولا خلاف أنَّ وجوب الصدقة یتعلق بالفطر من رمضان ۳ ولا الخلافٌ في وقتٍ 
لفط من رمضات عندنا(" وقت الفطر عند طلُوع الفجر من يوم الفط وعند وقث غروب 
الشمس من الليلة التي ُهل فيها ملال شوال (والاختصاص للفطر بالیوم دُونَ الليل)!”؛ 
لأنّ حقيقة الفطر عند غروب الشمس» كما یکونْ في الیوم الآخرٍ كذلك كان فيما قبِلَهُ فالفطر 
من رمضانٌ إنما يتحقق بما يكو الما لا تَقُدم» وذلك عتد طلوع الفجر؛ لأنّ فيما تقدّمَ كان 
له الصومٌ في هذا الوقتِ» وهذا اليومُ مُسمى بيوم الفطر والأؤلى من الحجة في هذا ما روي 
عن النبي 4# أنه قال: « فاكم عن صوم يومين: يوم تفطرون فيه من صومکم. ویوم تأکل 
فيه حم نُسككم ۲۲ ويُستحب أن يِخْرجَ الناسُ الفطرة قبل الخروج إلى المصُلّى7"؛ لأنّ 
هذا من السُنة المستحبة التي ذكرناهاء وهي الاغتسال والاستياك والتطيّب» ولبسن أحسن 


ثيابه» وأداء الفطرة» وتناول الشيءٍ قبل اشروج(. 


: الّعنَايّة شر الدَايّة: (۲/ ۲۹۷ ۲۹۸). 

: الحاوي (1۲/۳)» بداية المجتهد (۰)۲۸۲/۱ المي (147/۲) یسوط (۱۹5/۳). 

: حاشية الطحطاوي  )۳۶۸/۱(‏ اللباب (۸۲/۱). 

63 : المهذب )٠٦١/١(‏ ۰ الحاوي (۳۲۰۱/۳). 

© : اميداية (۱۱۷/۱). 

(5) رَوَاةُ أبو داود في سننه» كتاب الصوم باب ذا أخطأ القوم الملال(۲۳۲۹)» وابن ماجه في سننه» كتاب الصوم؛ 


00 
(۳) 
(r) 


ا 2 2 2 7 
۵ ۵ 4 
ماه ماه ماه ماه ماه 


باب ما جاء الصوم یوم تصومون والفطر یوم تفطرون والأضحی یوم تضحون(1۹۷)» وابن ماجه في سننه» کتاب 
الصوم» باب ما جاء في شهري العید(۱5۲۰). من حديث أبي هريرة ره قال الألباني في صحیح وضعیف سنن 
أبي داود: (4۱/9): صحیح. 

(۷) پُنظر: ادَايّة (۱۱۷۲/۱). 

(۸) پُنظر: الوط للسَرَخُيي: (۳/ ۱۹۰). 


النهاية قرح الهداب 2 : کتّاب الرَكاة 


قولة :8: هو الصحيح احترازاً عن قول الحسن بن زيادا''» وقول خلف بن أيوب!", 
وقول نوح بن [أبي ]7 مرم بات (), فإن الحسّن بن زياد يقول: لا جور تعجيلها أصلا 
کالاضَحية وقال / خلف بن أيوب: یجوژ تعجيلها بعد دخول شهر رمضانّ لا قبل فان 
صدقةٌ الفط ولا فطر قبل الشروع في الصوم وقال نوح بن أبي مرم : (يجوز تعجیلها في 
النصف الأخير من رمضانّ)؛ لأن عضي النصفء قرب الفطر امخاص فأخذ حكمه» ومنهم 
مَنَ قال: (في اسر الأواخر منه)(۲. 

وجه الصحة مذكورٌ في الْكِتَابٍ لما أنّه إذاً بعد وجُودٍ السبب» فيجؤز كما في الاق 
(وإن آخژوها عن يوم المطر لم تسقط) 1 وان طالت المدةٌ الا على قول الحسن بن 


EE 5 تا ا : 1 كع ا مرو هو لاه‎ an يسن ب‎ AD 
زياد » فانه يقول: يسقط بمضي يوم الفطر ؛ لأكما فرثْة اختَصّت بيوم العيد فکان قياس‎ 


(۱) مُنْظَر: المبسُوط (/945١)ء‏ مه لها (۳۲۳۹/۱). 

(۲) هو: خلف بن أيوب» الإمام» احدث الفقيه» مفتي المشرق» أبو سعيد » العامري » البلخي» الحنفي» الزاهد» 
عام أهل بلخ » تفقه على القاضي أي يُوسّف » وكان من أصحاب ححَمّد وزُفّر » (ت ۲۰۵ ه). 
يُنُظَر : سیر أَعْلدَم که (06۱/۹) الجواهر المضية (۲۳۱/۱) الوافي بالوفيات (۲۲۱/۱۲). 

 )۳(‏ زيادة في (ب). 

(4) هو: نوح بن ابن مرم أبو عصمة المروزي» قاضي مرو» روئ عن الاعمش وابن جريج وأبي حمزة السكري ويمز بن 
حكيم. روئ عنه شعبة وعبدالرحمن بن علقمة المروزي قال أبو : وروی عن حجاج بن أرطاة» وأبي حازم المديني 
وین إسحاق الحمداني وسعيد الجريري. 
يُنَظر : (التاريخ الكبير: ۸/ ۰۱۱۱ و(الجرح والتعديل: ۸/ ۰4۸6 و(تحذيب التهذيب: /٠١‏ 4۳۳). 

)٥(‏ يُنَظَر: یسوط (۲۰۰/۳) بَدَائِعُ الصّنائع (۲ /:۷) مجمع الأتمر (۱ /۳۳۷) وقال في مجمع الأتمر: وعليه 
الفتوى ١.ه.‏ 

(5) بتظر: المبّسُوط (۲۰۰/۳) › مجمع الأخر (۳۳۷/۱). 

(۷) پنظر: اليداية (۱۱۷/۱). 

(۸) پیُنْظر: المرجع السابق (۱۱۷/۱). 

.)۲۹۹ /۲( يُنَظر: الْعِنَايّة شرح الدَايّة‎ )٩( 

ينظر: با تقيي (۳۸/۱). 

(۱۱) يُنَظر: لوط (۱۹۹/۳) ء مفَة الْقُمَهَاء (۳۲۳۹/۱). 


]1/۲۰۲[ 
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الاضحية یسقط بمضي أيام النحر ولنا أنَّ هذه صدقةٌ مالية» فلا سقط بعد الوجوب لا 
بالأداءِ كرّكاةٍ المال» ولا یقول بسقوط الأضّحية ولکن ینتقل الواجب إلى العصّق بالقيمة؛ 
لأن إراقة الدّم لا تكو قربة لا في وقتِ مخصوصء أو مكانٍ مخصوصء فا العصدّق بالال 
فرب في کل a‏ لقي 

ولو مات ولد الصغين أو ملوكة يوم الفطر لم یسقط عنه؛ لان الواجب إذا مال مطلق 
بخلاف الرکاق [ولا یسقط بتأخير الأداوء ون افتمّر("؛ لأنما متعلقةٌ بالذمة دون امال بخلاف 


الرّكاةٍ |" كذا ذكره الإمام الولوالجي رهج *» وقاضي خان(" وال أعلم. 


(۱) يُنظر: یسوط للسَرَخسي: (۱۹۹/۳). 

(۲) يُنْظر: الوط )١95/(‏ ء تم الْقَهَاء (۳۳۹/۱). 

(۲) سقطت في (ب). 

.)۱۹6/۱( يُنَظر: فتاوی الولواجي‎ )٤( 

(ه) يُنْظر:حاشية الطحطاوي »)577/1١(‏ الجوهرة النيرة )١55/1١(‏ الْبْحْرِ الرٌائق: (۲/ .)۲۷١‏ 
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کتاب الصوم 


ار الوم عن الرگاة (' مع أنه عبادةٌ بدنيةٌ کالطَاكة لاه يحري جری الوسيلة؛ لاب 
عبادةٌ رياضيةٌ ليا غرف في الأمر» والرياضةٌ وسيلةٌ إلى المقاصدٍ, ولکن لا على وجه يتوقففُ أمرٌ 
الفاصد ده وجوازاً بخلافب ياق حدق الصَاکق واخطاط درجة الوسيلة عن القصود 
ظاهژ ولا الصّوْمَ عبارةً عن الامتناعءت» والسكونٍ على ما یذ وذکر ما عنم بعد ذِكْرَ ما 
يعبت كذكر النّهِي بعد ذکر الأمرء ولان كو قربةٌ بواسطة قهر العدو(" وهو اس وقهژ 
العدو لله جهادٌ فكانَ دُونَ الصّلاةٍ والزكاةٍ [أما]7) [عاسن الصّوّم هی أن الصّوم مود عند 
کل ذي عقّل وتعض ویشهذ على صحته العقل والنظر, لما أن حقيقة الصّوّم هي تَر ما تحبه 
النفوس الشهوانیك واتصفف بصفة الملائكة الرُوحانية» ولو لم يكن فيه لا ما وَرَدَ في الخبر عن الله 


تعالكى: «الصّوْم لي وأنا أجزي به»۳ لكان كافياً» إذ ما جزی الله تعالل لفعل جزاء وافی 


(۱) الصّوْم في اللغة: الإمساك عن الشيء والترك له وقيل للصائم صائم: لإمساكه عن المطعم والمشرب والمنكح» وقيل 
للصامت: صائم» لإمساكه عن الكلام وقيل للفرس: صائم» لإمساكه عن العلف. ینْظر : تمذيب اللغة 
(۱۸۲/۱۲). 

(۲) قال في البنایة: ذکر مد تلم في الجامع الکبیر کتاب الصّوّم عقیب کتاب الصلاة » لکون کل منهما عبادة بدنية» 
ولکن الركاة ذکرت مقرونة بالصلاة في الکتّاب والسنة فلذلك ذكرت عقیب الصلاة وقدمت على الصّوّم ا.ه 
یُنظر: البناية (۳/4). 

(۳) يُنَظر : بَدَائِعُ الصّتائع (؟77/5) › مجمع الأخر (۳۹۰/۱). 

)٤(‏ هکذا ف () ون (ب) (م). 

(ه) ره الْبُحَارِيُ ي صحیحه» کتاب اللباس» باب ما يذكر ي السك «(oo۸)‏ ومسلم» کتاب الصيام» باب فضل 


الصيام» من حدیث أبي هريرة وَل (۱۱۱). 


سس 


[۲۰۲/ب] 


[من حکم الصّيّام] 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


وذلك موعودٌ من اله بالفضل والثواب بقوله: نما بر و لسوت جرهم 9 1 بعر ساب ۱۸6 ۸ ٤‏ 
۳ استحق الصّوّم بمذا الثواب على الخصوص» واستعلى به على سائر الأعمالٍ مبيناً بالآثار» 
والتصوص؛ لاله عِبارةٌ شرعاً عن الإمساكِ عن الشهوتین: شهوة البطن'"» وشهوة الفرج» 
والجري على مقتضاها من غير قذع " النفس عنهماء فهما قذع وأصل كل شي فکاّ الإمساكُ 
عنهما بإذنٍ الشرع ام كك خيرء وان الله تعالل قهر البشر بهذا النوع من القهر لعلمه أنَّ فيهم 
مَنْ يدعي الربوبية» فلو لم يقهّرهُمٌ بما ذكرنا من الصّوّم لادّعى كَل واحدٍ منهم الربوبية» وكان 
ی Ee‏ ففي تسليط الله تعالى الجوعً» والعطش على العبادٍ ابطال 

لِدَعواهُم الألوهية» فإِنَّ مَنْ يدّعي الألوهية مقهوژ بمذينٍ العرضينٍ حت قهراه» وإلجاءه إلى 
الأكل» والشّربء وقُهِرَ بعدهاه واضطراة إلى أن يدل إلل تن المواضع» وکشف العورق 
وإحساس النجاساتء ولو الذلق ونتنٍ الرائحة الكريهة» فكيف تَصِحٌ دعواة الربوبية مع هذا 
الاضطرار بکونه مقهوراً هذين العرضينٍ بمذه الصفة؟! فكانَ اختيارٌ الخلاص عن مثل هذه 
العاقبة» وإِنْ قل مستحسناً عند العقلای ومستمکناً عند البصرای ومن محاسنه أيضاً أن جوع 
بطنه يدف جُوعاً كثيراً من حواسه» فإنة إذا آشبع بطنهُ جاعت عینك ولساثة؛ وفرجث وأركائة 
فالجكمة في في تشنيع هذه الأشياءِ كيلا یور صاحبها عند تجويعها على حفر الؤبال» وأعونة 
الضّلال ومن جمُلةٍ محاسنه عله حال الفقراء في جوعهم فرحَهُم» ويعطيهم ما يسَدٌّ به 


(1) سووة الزمر الآية (۱۰). 

(۲) البطن: خلاف الظهرء وهو مذكرء ويقال: تبطنت الجارية. الصّحاح (۲۰۸۰/۰). 

(۳) القذع: الخنا والفحش وأقذع له ؛ إذا أفحش. يُنْظَر :الصّحاح (۳/ ۳۹۲). الفائق في غريب الحديث والأثر 
١51/99‏ ). 

)۲۱۳/۱( هو حافظ الدين النسفي رحمه الله. يُنَظَر: طبقات الحنفية‎ )٤( 


سب 
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جَوْعَتَهُمْ على ما قیل ليس الخبز کالعاينة ‏ ومن جملة محاسنه أيضاً موافقئة مع الفقراء في 
مُقاساةٍ الجوع؛ إذ لا يمكنة إطعامٌ کلم لِيشْبِعَهُمٌ كما يشبعٌ فيصوم» ويوافق جميعٌ الفقراء في 
تحمّلٍ شدائدٍ ابجوع فیقال: ثواب جميع الفقراء ينفعة» ومنه ما حكن عن بعض الصا حين!" أنه 
كان یخرخ من/ بيته في البرد الشديدٍ بإزارٍ واحدء فقيل له في ذلك فقال: أوافق الفقراء في 
مقاساة شدة البرد لما لا أقدر على المؤاساةٍ فكلهم في الکسوة] ٩‏ یام هاهنا إلى معرفة 
تفسير الصَوّم لغ وشريعة» وسببك وشرطف ورکن وجكمة. 


ما تفسيرة لغة: فهو عبارة عن الامساك عن آي شيءٍ كان 32 أي وقتٍ كانَ. 
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قالّ الله تعالل: 2۳ ِف تَدَرْتُ من صوما أي: إمساكاً عن الکلام. وقال 4# 
صوم عاشوراء: «(ومَنْ اگل فلیصم بقية يومه) 7" 4 فليمُسكٌ بقية يومه» ويُقال: صامت 
الشمس إذ أمسكت عن السیر وقت الوا ومنه قول النابغة(": 


(۱) هذا جزهء من حدیث روا امد في مسنده (۳۶۱/۳) وابن حبان في صحیحه باب بدء الق )95/١4(‏ بلفظ 
عن ابن عباس واه عن النبي 822 قال: (لیس ابر كالمعاينة قال الله لوسی: إن قومك صنعوا کذا وکذا فلما یبال 
فلما عاين ألقى الألواح) قال شعیب الأرنؤوط: حدیث صحیح. 

(۲) کی عن بشر الحافي أنه دخل عليه رجل في الشتاء فوجده جالسا يرعد وثوبه معلق على المشجب فقال له في 
مثل هذا الوقت ينزع الثوب أو معناه فقال يا أخي الفقراء كثير وليس لي طاقة مواساتمم بالثياب فأواسيهم بتحمل 
البرد. ینظر: مت الْمَدِيرِ(؟/ ۳۰۱). 

(0) سقط في (ب). 

)٤(‏ الككْسّوة من باس وقد گسوته الوب كُسُوا واکتسی - ليس الككْسوة وكساة: مس ورجلٌ كاس: ذو كسوةٍ. 
يُنْظَر: الخصص لابن سيده (۱/ ۳۸۰) القاموس المحيط (ص: ۱۷۱۲). 

(ه) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح الحدّايّة : ۳۰۰/۲ قَنَح الْقَدِيرٍ: ۳۰۲/۷. 

EN 090 

(۷) رَوَاهُ یحاری في صحبحه كتاب الوم باب صيام يوم عاشوراء (۲۰۰۷)» من حديث سلمة بن الأكوع و 

(۸) يُنْظر: التعاريف للمناوي (ص: 455). 

)٩(‏ هو: زياد بن معاوية بن ضباب الذبياني الغطفاني الضري أبو أمامة: شاعر جاهلي» من الطبقة الاولل. كانت 


الا __ با 


[تعريف الصيام] 


النهاية شرح الهداية : کتاب الصیام 


خيلٌ صم وخيلٌ غير صائمةٍ . تحت العجاج وأخرئ تعلك اللجما!" 

أي: ممسكةٌ عن العَلفٍ في الرعي وغيد ممسكة(". 

وني الشريعة: عبارة عنْ إمساك مخصوصء هو الكففٌ عن قضاء الشهوتين: شهوةٌ البطن» 
وشهوةٌ الفرج من شخص [مخصوص ]("» وهو أن يكونَ طاهراً عن الحيض والنفاس في وقتٍ 
مخصوصء وهو ما بعد طلوع الفجر إلى غروب الشمس بصفة مخصوصةء وهي أن يكونَ على 
قصدٍ التُقرب» فالاسم شرع فيه مع الأغة. 

وأمّا سببه فشهودٌ الشهر( لأنَّ الصّوّم ضاف إليهء پقال: صومٌ الشهرء قال الله تعالى: 
۾ کيب ڪيم ألصّيَامُ # إل قوله: چ کمن د وت هرس 206 ففيه بیان السبب 


الذي جعلة الشرغ وتا وهو شهودذ الشهر» ومد بلأا 


تضرب له قبة من جلد أحمر بسوق عكاظ فتقصده الشعراء فتعرض عليه أشعارهاء وكان الاعشی وحسان والخنساء 
من يعرض شعره على النابغة» وكان أبو عمرو بن العلاء يفظله على سائر الشعراء وهو أحد الاشراف في 
الجاهلية. 
يُنْظر: (تكملة الاکمال: ۷۱/۲ (الأعَلام للزركلي: ٤/١‏ ه)» (معجم المؤلفين: /۱۸۸). 

(۱) يُنَظر: ديوان النابغة الذبياني »)١١5/١(‏ خزانة الأدب وغاية الأرب: (4۲/۲). 

(۲) يُنظر: بَدَائُعُ الصتائع: (۷۰/۲). 

(۳) سقطت في (ب). 

(:) يُنْظر: سوط للسَرخيي: .)٩۷/۳(‏ 

(ه) يُنَظر: الاختیار لتعلیل الختار (۱۳۶/۱). 

(5) سورة البقرة الاية (۱۸۵-۱۸۳). 


(۷) يُنظر: الوط للسرخيي: .)٩۷/۳(‏ 


مسب 
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وأا شرطة/": فثلاثة أنواع: شرط تقس الوجوب. وهو: الاسلاش والعقل؛ والبلوغ 
وشرط ؤجوب الاداء وهو: الح والإقامة وشرط صِحَةٍ الاداء» وهو: صلاحية 
المودى بالقدرة» والتمييز» والطهارة عمّا بمنعة» والوقث العامل لب والنية. 

وا تكنة: فالكفٌ عن بالمفطرات من أُوَلِ النهار إلى آخرو(؟) 

وأا حكمة: فسقوط الواجب عن ذمته في الدنياء ونیل الثواب في الآخرةء ثم جوا 
الصّوْم نما اختصصّ بالنهارٍ دون الليالي شَرعاً ومعنع» آتا الشرغ: فقولة تعالل: وق وَطُوا روا 
حَقَ يبي تک الط الیش چ إلى قوله: یا لیام یل 4 حيث آمر اله تعالى بالك 
عن الفطرات الثلاثِ في النهار» وأا العنی: فهو أنَّ صوع الوصا غير مكن؛ لأنَّ الادم لا 
يحب بدونٍ الأكلٍ على ما عليه جبله فلاب من أن یمین بعض الزمانِ للصوم» وبعضّة 
لفط والقسمهٌ م حت الساعات مُتعذرةّ؛ اه لا يوق علیها إا بحرج» فوجبت القسمة 
بالأيام والليالي» والأيام لا کل عادةً والليالي للنوم عاد مكانُ تعيينٍ النهار للصوم ون 
مخايفٌ للعادة أوك من تعبین الليالي» فان أصل بناء العبادة على عالفة العادة( کذا في 


ا 


(۱) الْبَحْرُ ریق (۲/-۰)۲۷ قبح الْقَدِيرٍ(۲/۲٠٠٠).‏ 

(۲) الصدران السابقان. 

(۳) يُنظر: الْبَحْرُ الرَائّق (۲۷۷/۲) » تَبِيينُ مایق (۳۱۳/۱). 

.)۲۷۷/۲( مُنَظر: المَتَاوَئ الِْندِيّة: (۱۹۰/۱) والْبَحْرٍ الرًائق:‎ )٤( 

(ه) سورة البقرة الآية (۱۸۷). 

(7) صوم الوصال: أن يصوم أياماً لا يفطر فيهن ليلاً أو نماراً. يُنْظَر: المَتَاوَئ ية (۱/ ۲۰۱). 
(۷) قال الأصمعي جبّلته أي خلفته. يُنَظر: لسان العرب (۱۱/ 95). 

(۸) يُنَظر: تبيين الحقائق (۳۱۳/۱). 

.)٩۷/۳( يُنْظر: الوط للسرخيي‎ )٩( 


سس 


[خکم الصّيّام] 
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قولهُ :۱۱: الصوم ضویان: گر التقسیع قبل التجدید؛ لیسْهُل أمرٌ التجديدء وللنذور 


واجب لقوله تعالى: «إ وَليُوضُوأ ندُورَهَمَ 6 فن قیل: هذه کک فرضية المنذور 
ثبوته بالکتاب بالأمر فصار کصوم رمضادً» ولأنةُ عاهد الله فیجب أَنْ يكونً الوفاءٌ فرضاً لقوله 
رع ره مر یاو (4) ع عو رب 0000 ۳۳ و 

تعالى: 32 ور مه انا ۶ عَهدثر 4 ألا ترى آنه دم مَنَ ترك الوفاء بالعهدٍ في قوله: 


0 


:( # وم من عند له کوت .اکتا من َس 4 قلنا: نعم» كذلك لا أنه قد حص 
من بالإتفاق المنذورٌ الذي ليس مِنْ جنس واجب شرعاً كعيادة المريض» أو ما هو ليس 
بمقصودٍ في العبادة كالنذرٍ بالوضوء کل صلاقء والنذر بالمعصية» فلما حصت هذه المواضعٌ 
بقي الباقي حُجةً مجوزة لا مُوجبةٌ قطعاً كالآية المؤلة» وخبر الواح والقياس» فيثبث الوجوث 
عثله لا الفرضء وکل يوم سب وجوب صومه؛ لأ جيء كل يوم سَبْبُ لِوُجوب صوم ذلك 
اليوم؛ لان [صيام] رمضاتٌ بمنزلة عباداتٍ متفرقة؛ لأنة یل بينَ کل يومين زمانٌ لا يصلحح 
للصوم لا قضاء ولا دا وهو الليالي فصارٌ کالصلوات. ثم المعتيدٌ هاهنا في الوجوب أو 
الوقتء وهو آول اليوم؛ لأنَّ الصَوّم يتأدى بجميع اليوم» فتکونْ ره في الوجوب لبعض الوقتٍ 
لا لجميع الوقتِ» فلو قلنا: هاهنا بأنة یل التأخيذ عن أولٍ الوقتء وهو أُولُ اليوم فيكونُ هذا 


تفويتاً للا تأخین» أو 2 الصَّلآَةٍ يكون تأخيراً لا تفويتاً والتأخيذ مُباحٌ) والتفويث حرام ۳ كذا 


.)۱۱۸/۱( هو صاحب الدَايّة يهك. يُنَظر: امدايّة‎ )١( 

(۲) يُنظر: یی الحَمَائقَ (۰)۳۱۳/۱ الْبَحْرُ الباق (۲۷/۲). 

(9) سورة الحج الآية (۲۹). 

.)٩١( سورة النحل الآية‎ )٤( 

(ه) سورة التوبة الآية (۷۰). 

(د) پنظر: كَبَحُ لقدیر(۰)۳۰۰/۲ البناية (1۰۰/۳). 

(0) في (ب) (صوم). 

(۸) روَا الْمَيَهَقِي في معرفة السنن والآثار (۸0۳۷- ۲۲۷/5 وقال ابن القطان في بیان الوهم والإيهام (4۳۹/۰): 


[صوم النذر ] 
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في مبسوط شيخ الاسلام(. 

(لا صيامَ لَمِنْ م ينو الصِّيّامَ ) ( لفط الصِّيّام یقع مصدراً وجمع الصائم یقال: صامَ 
صوماًء وصياماً فهو صائمٌ وهم وم وصیأ كذا في «لفرب 4( | 

والمرأد في الحديثِ للصدژ, وژوي برواياتٍ مختلفة: « هن لم يعزم الصّيَامَ ۳ «لَمِنْ لم 
ينبت الصيام» ( «لَمِنَ ل ينو لیام ۲۳ كذا ذكرة شيخ الإسلام7" به بخلاف النفل؛ 
لاله مج عند ذكر في «الوجیز ۳ تحور نيه التطوّع قبل الزوال» وبِعدَهُ 
قولان! ‏ وهذا بشرط خُلوٍ أولٍ البوم عن الأَكُلِء وني اشتراط لو الأول عن الكفرء 


رواته كلهم ثقات» وقد روي أيضًا موقوّا على عائشة. 

.)۱۰۸/۳( بحثت عنه في یسوط ولم أجده وكذلك في الجامع الصغير وقد أشادر إليه في المنسُوط للِسَرَعْسِي‎ )١( 

(۲) بحنت في كتب الحديث » ولم أجد من روی هذه الرواية التي ذكرها المؤلف » وإنما بلفظ: (لا صيام لمن لم يفرضه من 
الليل) » أخرجها ابن ماجه في سننه )٥٤۲/١(‏ » باب ما جاء في فرض الصّوْم من الليل » من حديث حفصة 
نك » وقد صححه الألباني في صحيح ابن ماجه .)۲۸٤/١(‏ 

(۳) يُنظر: (4۸۷/۱). 

» بحثت قي الکتب التي خرجت الحديث » ول أجد من روی هذه الرواية التي ذکرها المؤلف » والله أعلم في صحتها‎ )٤( 
إلا أن الترمذي بوب با (۱۰۷/۳) فقال: باب لا صيام لمن لم يعزم من الليل» وكذلك ابن أبي شيبة في مصنفه‎ 
قال: باب لا صيام لمن لم يعزم الصِّيَامَ من الليل» ول يخرجا هذه الرواية التي ذكرها المؤلفء فالله أعلم.‎ )۳۱/۳( 

(۰) رَوَاهُ الَْيْمَقِي في معرفة السنن والآثار (۸۰۳۷- /۲۲۷). 

(5) يُنْظر: مشكاة المصابيح: (975/5). 

(۷) يُنظر: لوط للشيباني (۳۰۳/۲). 

(۸) كتاب الوجيز قي فقه الإمام الشافعي؛ لحجة الإسلام أبي حامد بد بن بد الغزالي» الكتاب مطبوع في مجلدين» 
بتحقيق علي معوض وعادل عبدالوجود طبعته دار الأرقم سنة ۱۸ ١ه.‏ 

.)©:08/5( مُنْظر: العزيز شرح الوجيز‎ )٩( 

(۱۰) اختلف الفقهاء في نية التطوع للنفل هي هي قبل الزوال أو بعده على ثلاثة أقوال: ذهب الحنفية والشَافِعِية ورواية 
عن الحنابلة إلى أن التبييت ليس بشرط » ويجوز بنية من النهار » ولكن قبل الزوال لا بعده. 
وذهب الأمام مالك إلى أن التبييت شرط فيه كالقضاء » وهو مذهب مالك وف رواية عن الشَافِعِية والحنابلة 


سب 


[rr] 


[وقت النية] 
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والجنونء والحيض خلاف! وذگر في «الْأَسْرَار)7", ولا ما مضی من النهارٍ لم يكن صوماً 
دم الشرط» وما بي لا يكفي للواجب؛ لا الواجب صومٌ يوم گامل بخلافٍ التطوّع؛ لأنه 
ليس بواجب» فيصم بِقَدَرٍ ما بقي» کالاغتگاف الذي ليس بواجب يتأدّئ بِقَدَرٍ ما يکو من 
النهارء ول القياس في النفلٍ أن لا جوز لا بالنية من الابعداء كما في نف الحج» والصّلاقٍ, 
وإنما جور به بخلاف القياس بالأثرء فلم بجر قيامئ نحو عليه ولعلمائنا قول الله تعالل: هّمَن 
هد منک الله لته '". أي: الشهرُء أي: ليجعل الإمساك لله تعالل فيهء وبالنية في 
آکثر النّهارٍ يصِيرُ لله تعالى كما في غير رمضانٌ فلا تحب الزيادةٌ؛ لأنة نسش وفي حديث 
مَشَهورٍ عن النبي 822 أصبحوا يوم الشَّكِ مُفطرین متلوّمينَ» أي: غير عازمينَ الصَوْم» ولا 
آكلينَ» فإنه بعد الا کل يتعينُ الط ولا يبقى بعدة توم وانتظان ولا يتحقق التلوّم مع 
الامساك بلا نية حي أن يتبِينَ أنة من شعبانٌ اگل بلا حرج وإِنْ تبينَ أنه من رمضانٌ صاع بلا 
خرج ولو كان الصّوّم لا تَصِحٌ نيتة في النْهارٍ في الفرض لم يكن للم معنی» وقي حديثِ 


: ر عن النیی 882 أنه قال يوم عاشوراء: (ألا م مَنَ اگل فلا ی کل بقية يو مه ومن لم یا کل 


أنه تحوز النية من النهار » قبل الزوال وبعده. 
ُنُظَر: الوط (۱۰۳/۳)) َة الْفُمَهَاء »)۳٤۹/۱(‏ الْمَجْمُوع (۲۹۲/۰) ۰ الَاوي (5/9١5)؛‏ التلقين 
(۰)۷۱/۱ التاج والإكليل (۰)4۱۸/۲ الْمُعْني (۲۹/۳) » حاشية الروض المربع .)۳۸١/۳(‏ 

(۱) اختلف الفقهاء في وقت النية قال أبو حنيفة : إن وقت النية في رمضان » الليل كله » وما قبل الزوال من النهار 
وقال الشافعي واحمد: لا تصح النية إلا بالتبييت من الليل » وبه قال مالك وأحمد. 
يُنَظَّر: مغني الحتاج (4۲۳/۱) » الإقناع للشربيني (۲۳۰/۱) الذخيرة للقرائي (۰)45۸/۲ الْمُغَني (۰)۱۷/۳ 
الشرح الکبیر (۲۲/۳). 

(۲) يُنظر: العناية (۰)۳۱۳/۲ البناية (1۰۷/۳). 

(۲) سورة البقرة الاية .)١85(‏ 

(4) أي متريثا على مهل» من تلم تلوما أي الانتظار والتمکث ‏ يُنْظر: مختار الصّحاح (1۱۲/۱). 


سب 
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قا ری () امرش بالصّوم النهارء فثبت أنه جائ فان قيل: یختمام أن يكونَ هذا في 
لفل وني اتف يجؤز. قلنا: الأمر على وجوب» وأنه بل رمضانَ [كانّ واجباً ]1 فكانَ ال 


ل یأشرهم ۱" بعد ذلك ألا ترئ آنه مر من كل بالامساك وأنة لا يحب في وقتِ نفل 


الوم ويختصصٌ بوقت الفرض كما في رمضان اليوم» ثم انتساح الفرضية لا يدل على انتساخ 
جوازه بنيته منَ النهار حينَ كان فرضاء بل يدل على سقوط فرضيتة في المستقبلٍ لا غير (ومَنْ 
لم اكل فلیصع» ومذا نص في الباب لا یمام التأويل» ولا يجوز الحم على صَوْءِ ال 
لن لو كان كذلك لكان الا کل وغثرة سوای کذا :لاله 


(أو معناة لم ينو أنَهُ صومٌ من الليل) معناه من ينوي في وقت النية أنه صائِمٌ من 
الليل» ما إذا توى أنه صائمٌ من وقتِ النية لم يصح صومة» أو المرادُ منه هو النهیْ عن تقديم 
النية على اللیل( كذا وُجدّت بط سَيْخي اه“ وتأويل حدینه أنَّ المراد هو النهیْ عن 


تقد النية على اللیل 2 هو عام وله الخصوصٌ بالاتفاق» وهو صوم النفل ويخصٌ هذا 


(۱) سبق تخريجه ص (۲۰۲). 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) يشير المؤلف زل إلى مسألة صیام عاشوراء وأكثر أهل العلم كما ذکر صاحب فتح قدیر (۳۰۵/۲) على أنه كان 
فرضاً ثم نسخ بصوم رمضان قال في عمدة القارئ (4۳4/۹). كانوا يصومون يوم عاشوراء وهو اليوم العاشر من 
حرم وكان فرضا فلما نزل فرض رمضان نسخ صوم یوم عاشوراء. 

(4) سبق تخريجه ص (۲۰۲). 

(ه) يُنْظر: بدا الصّتائع (۰)۷۹/۲ یسوط للسرخسي(۳/١١٠).‏ 

.)۱۱۸/۱( مُنظر: الدَايّة‎  )5( 

(0) "لوط (۰)۱۱۲/۳ تين تمایق .)9١ 4 /١(‏ 

(۸) هو أبو الحسن الْمَرَغِيئَانِ صاحب الدَايّة. يُنْظر: اليداية (40/۱). 

(9) يُنَظَر: لوط (۱۱۲/۳) ۰ تَبِيينُ الحَقَائقَ (۱/ 4 )8١‏ ء بَدَائِعُ الصّتائع (۸5/۲). 


سس 
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الصّوّم بالقیاس» وهو أن هذا یوم وي فالإمساك 2 ول النهار یتوقَف على اَن يصير صوماً 
بالنية قبل الوا کالّفل» (وهذا ان الصّوْم رن وَأجذ) ۱ وهو الإمساك من أُولٍ النهارٍ إلى 
آخری فإذا اقترئت النيةٌ بأكثره يرجح جانب الوجودٍ على جانب العَدّم فَيُجُعَلْ کاقتران النية 
بجميعه» ثم اقترال النية بحالة الشروع ليس بشرط في باب الصّوم بدلیل جواز التقديم فصّارت 
حالةٌ الشروع هاهنا كحالة البقاءٍ في سائر العبادات وإذا جارٌ بنية متقدمة دَفْعاً للخرّج جار 
بنية مُتأخرة عن حالة الشروع بالطريق الأوك؛ لأنة إن لم يقترن بالشروع هاهنا فقد اقترن 
بالأداء» ومعنى الحرج لا يندفعٌ بجواز التقديم في جنس الصائمين؛ لا منهم مَنْ يبلغ في آخر 
الليل» وحائضٌ تطهرء ونائمٌ لا ينتبه الا بعد طلوع الفجر » وف أيام الك لا کته آن ينوي 
ارو لباك E‏ 

فان قلت: قياس النية المتأخرة عَنَ او الصبح على النية التقدمة عليه ليس بصحيح 
فضلاً عن إثباتٍ الأولوية» وذلك لأنًا نجدٌُ من جنس العباداتِ ما يجعل فيه النية المتقدمة متأخرة 
كما 0 UL‏ 8 و ۰ ین اة )۳( ۳ 4 )©( 434 ا - 

قِ الصلاةء والزکاق فإنة إذا حضرتة 1 ۳ وقت [ الوضوء | ثم 1 يعترض بعدها 
لیس من جنس الصّلاق» م شرع في الصّلآةٍ بغير نية حضرتة وفت الشروع في الصّلاة يجوذ](*) 
وكذلك في الزگاق إذ نوی عند عرّل مقدار الواجب» ول يحضرَهُ وقث الأداء يجوز" وا 


المتأخرة عنها فلاء والقیاس يقتضي هذا أيضاًء فان الموجود في وقتٍ يصحٌ / أن يبقى وجوده 


(۱) يُنَظر: الدَايّة (۱۱۸/۱). 

( للطرة ابرط ارين ۰۲۱۳/۳ 

(۳) سقطت في (ب). 

)٤(‏ هكذافي الأصل وفي (ب) (الشروع). 

(5) سقطت في (ب). 

(ج) _ینظر: للتشوط للسرخسي (۱۰۷/۳) ۰ الاختیار لتعلیل الختار (۱۳4/۱). 


[۲۰۳/ب] 
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حُكماً بالاستصحاب وله نظائرٌ كما في الفقود. وکذا البیغ والشرا والنکاخ وأمّا المعدوم 
الذي سیوجد أن تناه کانة موجود ا فمودی ولا نظی له فكان القول. به حینعد 
عالفاً للحقيقة» واشکم(. 


ومُنتظرةً إلى النية إذا كا ذلك اليومٌ متغیناً لذلك الصّوّم الذي نوی في أكثر النهار» كما في 
النفلٍ بالاتفاق بخلافی صوم القضاءء والكفارة» فان البوع ليس بمتعيّنٍ له فلا تكون الإمساكاث 
موقوفةً إلى نيته» قلما وجدَّت النيةٌ في مثل هذا الصّوْم الذي تعبَّنَ البوم له انقلبت الإمساكاث 
لموقوفةٌ إلى صلاحية الوم صوماً بالنية كما(" في يوم الشلقّ» كانت الإمساكاث بالتلوم في 
ول يوم منتظرةً إلى تبین الأمرٍ بأنهُ من رمضانّ اَم لاء فن تبيّن أنه من رمضانَ تنقلبك 
الإمساكاث الموقوفةٌ إلى الصّوّم صَوماً بالنية» كما في بعض النهار عند التبينٍ فکذا هنال 
وليس ببعيدٍ أن يُعطى للمعدُوم الذي سيوج کم الؤجودٍ قبل وجوده شرعاًء ألا تری أنه لم 
شرع النوافل بعدّ انفجار الصّبح سوی رکعتیه بالحديثٍ تعظيماً لأمْرٍ فرض الفجر ويجعل كأنة 
مَوجودٌ خکماً فلع تشرعٌ النوافل سوی ركعتين ثلا يلرم حلط النوافل بالمكتوبة التقديرية» وإنغا ل 
يجْعْنَ هكذا في الضّلاةٍ لما أذ ما إِنّ كانت مختلفةً» فلع يتوقفت فعل ان الأول إلى ما يُوجَدُ في 
ژکن آخرَ من الشرط» وتكبيرة التحرعة وان لم يكن ژکناً لکن يجري جری اکن حتئ لا يصح 
تحرعة فرض لتحرعة فرض آخرء فلذلك لم تکف النيةٌ الموجودة في أُولٍ القيام بعد تكبيرة 
الافتتاح» وكذلكَ في الزگاة لم يصح أيضاً لا أنه بعد الأداء إلى الفقير تمت العبادةٌ والنية 


الموجودةٌ بعد التمام غير كافيق وأمّا هاهنا فالصّوْم کل من أول النهار إلى آخره رکنْ واحد» وهو 


(۱) یُنظر: فتح القدير: (۳۰/۲). 
(۲) سقطت ی (ب). 
(۳) ینْر: کشف الْأَسْرَار: (۳۵۸۱). 


سم 
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الامساك عن الفطراتِ الثلاثء والوقث معيارٌء وعند النية لم یُوحد تما الصُوّم» ولا کم 
التمام؛ لِأنَّ الکلاع فيما إذا لم يُوجّد أكثر اليوم فیجو وبخلاف القضاء؛ لأنه توق على صوْمِ 
ذلك اليوم» وهو النف» أيّ: کل يوم خارج رمضان مُتوقفْ على صوم ذلك البوی وهو النفل؛ 
لأنَّ النفل مُوجب ذلك اليوم» فلم يکن ذلك اليومٌ متوقفاً على صوم القضاءء فلذل ۸ يصح 
صومٌ القضاء بنية في النهار» ويعني بصوم اليوم ما تعلقت شرعيثةُ بمجيء اليوم لا بسبب آخر 
من نحو القضای والكفارة7". 

وقي «الجامع الصغير)(": قبل نصف النهار» وهو الأصحٌ» أي: من الذي دک في 
المختصر””"» والمرآدٌُ من اتتصافي التهار: قبل الضَّخوة الکبرین؛ لاد النهار في حق 
الصَّوْم من حين طلوع الفجر فنصف النهارٍ من ذلك الوقتِ وقتِ الضَخوة 
الكبرىء فعلى هذا لو توی كتيل الزوال لا يحور؛ لأنة خلا أكثر 
اليوم عن النیة(" كذا في ختلفات افخ" ولا فرق بينَ السافر 
والقیم(خلافاً لفر نتم( وذگر في «الميْسُوط »(: ان السافر إذا نوی قبل الزوالل» وقد 


(۱) يُنْظر: العناية شرخ الدَايّة : (۳۰۲/۲). 

(۲) يُنْظَر: الجامع الصغیر وشرحه النافع: (۱۳۷/۱). 

(۳) يقصد الولف رهه صر القُدُوري. يُنَظر: حاشية ابن عابدین (۳۷۷/۲). 

(:) الصّحوة فهو ارتفاغ أول الهار. يُنَظر: لسان العرب (۱4/ 4 4۷). 

(ه) يُنَظر: الوط للسرخسي (۰)۱۰۷/۳ بَدَائْعُ الصّنائع (۸۳/۲) قال ژر ين يصح صوم رمضان بدون النية 
بحق الصحیح المقيم» آما السافر فیشترط أن ينوي الصْيَامَ من الليل » مجمع الأخر (۳۳۹/۱). 

(7) بشت في کتب الفقه وأصول الفقه عن هذا الکتاب ول آجده ولم جد من أشار إليه في کتب شروح ية 
الأخرى ولا في کتب الفقه. 

(۷) يُنظر: العناية شرخ الدَايّة : (۳۰۲/۲). 

(۸) يتظر: العتاية شرح اليداية : (۳۰۷/۲). 

(ه) يُنظر: البشوط للسرخسي: (۱۱۳/۳ .)١١4‏ 


لال سس 


]1/۲۰4[ 
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قَدِمَ مَصرة أو لم یی ول يكن اگل شیتاً جار صوفه عن الفرض عِنَدَنًا خلافاً رر تم وهو 
یقول: إن إمساك السافر في أُولٍ النهارٍ لم يكنّ مُستحقاً لصوم الفرض فلا يتَوقَفُ على وُجودٍ 
النية بخلافي إمساك المقيم» ولنا أن العیی الذي لأجله جور في حقّ المقيم إقامةٌ النية في أكثر 
وقتٍ الأداءٍ مقامَهُ في جميع الوقتء والمسافرٌ في هذا الوقتِ أسوةٌ المقيم» وبا يفاره في الترخص 
لفط وم يترخصن بء ولد أداء العبادة في وقتها مع ضرب تُقصانٍ أولى من تفويتها عن 
وقتهاء وللسافل وميم في هذا سوا ویعذا فارق صوم القضای فإنه ی في ذمتي والأيام 
حقه سواءٌ فلا يفوت شيء إذا ل يحررُهُ مع النقصانء فلهذا اعتبرنا صفة الکمال فيه: 0 
الإمامُ الولوالجي(": أنّ صيام المسافر بالنية قبل الزوال جَأرَ؛ٍ لأَنْه كالمقيم إذا اختاز تعجیل 
الواجب» (وهذا الضرب من الصّوْم)!", أي: الضَّرْب الذي يتعلق بزمانٍ تعینه على ما ذگر 
في أولٍ هذا الکتاب (يتأذّئ بمُطلّق النية)!" بان قال: توب لصوم | 

وقالّ مالك نتم : في الإطلاق إِنْ كان يعلمُ أنَّ اليوم من رمضاتّ ونوئ النفل لم يكن 
صائماً وان كان لا يعل جارٌ صومٌة عن النفل؛ لاد امخطاب بأداء الفرض لا يتوجة عليه الا 
بعد العلم بی وقال اب أبي لَيَْى نو( إن كان یعلم أنَّ البوغ من رمضانٌ جار صومُهُ عن 
الفرضٍ» وإِنَّ كانَ لا يعلمُ لم يكن صائماً؛ لأنَّ قصدَهُ عند عَدَم العلم كان إلى أداءٍ النفل» 


والنفل غير مشروع في هذا اليوم فهو كنية أداءٍ الصّوّم في الليل لغو لِكَوْنِهِ غير مشروع فيه. كذا 


: الفتاوی الولواجية (۲۰/۲). 

: اليداية (۱۱۸/۱). 

: مرجع السابق (۱۱۸/۱). 

: الْعنَايَّة شرح اليدَايّة (۳۰۸/۲). 

: التلقين (۰)۷۲/۱ الكافي لابن عبدالبر (۳۳/۱). 
: الوط للِسَرَخْسِي (۱۰۹/۳). 
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في یسوط ۲6. 

قوله ره : (ونیثة واجبُ آخر)۲۱ مستقيمٌ في صوم رمضان. وأمًا في در لكين فلا؛ 
لأنه ی عما نوی من الواجب إذا كانت النيدٌ مق اللي هو عابت» يعني: لا يكونُ صائماً 
أصلاً لا فرضاً» ولا نفلا وفي مطلقها له قولان: معناهٌ يمع عندٍ الاطلاق عن فرض الوقتِ في 
قول لا يقح عنه فوجه القولٍ الذي لا يقعُ: هق أن ره ار فرب کال الصَوّی فکما لا 
يتأدّى صام الصّوّم الا بالنية فكذلك الصفث وبانعدام الصفة ینعدمٌ الصو ضرورت وعلی هذا 
إذا أطلق النية لا يجوز والثاي: (آن بنية التفلٍ صارّ مُعْرضاً عن الفرض)" لما بينَهُما من 
المغايرة» فصارٌ کاعراضه پترك النية» ولا جور أن يصير ناويا للصوم المشروع في هذا الوقتِ بنية 
[النفل ]7 فإنة لو اعتقد المشروعٌ في هذا الوقتِ أنه نف يَكَمْرُ» وعلى هذا إذا أطلق النية 
يجورُ؛ لأنهُ ما صاز تعرض هذه النیة ولنا حدیث علي وعائشة!:#8: أنمما كانا 


یصومان یوم م الشكڭ» و مکانا یقولان: رد تصوم م يوماً من شعبانَ أحبٌ إلينا من أن نفطر يوماً 


(۱) يُنظر: الوط للسرخسي (۱۰5۹/۳). 

(۲) هو صاحب الحدّايّة نفتك. يُنَظر: امدَاية (۱۱۸/۱). 

(۳) مُنظر: الدَايّة (۱۱۸/۱). 

.)۱۱۸/۱( يُنَظر: الرجع السابق‎ )٤( 

() في () الفعل وتي (ب) (النفل) وقد اثبت ماف (ب)لوافقتهالسیاق. 

.)۳۰۸/۲( ٠ يُنْظر: الْعناية شرح اليداية‎ )٦( 

(۷) آخرجه الْبَيَهَقِي في سننه (۲۱۲/4) عن علي وء باب الشهادة على رؤية افلال. 

(۸) آخرجه الامام أحمد في مسنده من حدیث عائشة چ (4۱۹/4۱) ولْبَيْمَقِي في سننه (۲۱۱/4) باب من 
رخص من الصحابة في صوم یوم الشك ۰ وصححه الشیخ الألباني في ارواء الغلیل (۱۱/۶) ۰ وقامه: " لأن أصوم 


یوما من شعبان » أحب إل من أن آفطر یوما من رمضان ". 


سب 
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من رمضان» وإنما کانا یصومان بنية النفلٍ لاجماعنال"" على أنه لا یبا صومٌ يوم شلك بنية 
الفرض» فلولا أنَّ عند التبيّنٍ يجو الصّوْم عن الفرض ‏ يكن هذا التحرژٌ منهما معضی» ‏ معنى 
القربة في أصلٍ الصَوّم يتحقق لبقاء الاختيارٍ للعبدٍ فیب ولا يتحقق في الصفة؛ إذ لا اختيارٌ له 
فيها فلا يعُصِورٌ منه إبدال هذا الوصفٍ بوصف آخر في هذا الزمانِ» فیسقط اعتبار نية الصفق 
ونية [النفل] (" لعو بالاتفاق؛ لأنّ الفعل غير مشروع في هذا الوقتء والإعراضٌ عن الفرض 
يكونٌُ بنية ال فإذا لَعَآ نية النفل لم يتحققٍ الإعراضٌ؛ وهو نظيرُ اج على قوله» وبه يطل 
قولةُ: إنه لو اعتقد فيه أنه نَقْلَ یکفر إذا صاع المريض» والمسافرٌ بنية واجب آخر يقح عنه, أي: 
يمع ا و 

قلث: هذا الذي ذكرهُ هنا من تسوية حكم المريض» والمسافر في صحة نية 
واجبٌ آخز على قول أبي حنيفة 4# مواق للإيض اح" 


ومبس وط شيخ الإسلام, وفتناوی الإمام الولوا جي هه وقاضي 


(۱) راه أحمد فی مسنده (۲4۹۸۹- ۱۲۵۰/5) والْبَيْهَقِى في سننه الكبرئ (۸۲۲۷- ۰۲۱۱/6 (۸۲۳۸ - 
)۲/٤‏ قال شعيب الأرناؤوط: إسناده ضعیف. 

(۲) بُنظر: بن الحقائق (۳۱۰/۱). 

(9) في (أ) (الفعل) وف (ب)(النفل) وقد أثبت مافي (ب)لوافقته السياق. 

(4:) يُنْظر: لوط (۰)۱۱۱/۳ الْمُجيط الْبُرَمَانِ (۳>/۲). 

(5) يُنظر: الوط للسرخسي (۱۱۰/۳). 

() يُنظر: الوط (۰۱۱۱/۳ فة الُْقَهَاء (۳:۸/۱). 

(۷) يُنَظَر: جمع الأنمر (۳4۵/۱) وقال شيخ زاده: وقي الإيضّاح أن هذا الفرق لیس بصحیح والصحیح أنهما 
متساويان وهو اختيار الكرخي وصاحب الِدَايَة وغيرهما وأكثر مشايخ بخارئ. 

(۸) يُنظر: لوط للشيباني (۲۳۲/۲): 

.)۲۶۰/۱( يُنْظر: فتاوئ الولواجي‎ )٩( 


للا سم 
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خان( وخالف لبسوط همس الأئمة» وخر الاسلام(» وأصوهمال"» وذَكْرَ في مبسوط 
شمس الأئمة: فأمًا المريضٌ إذا نوی واجباً آخز فالصحیخ أنه يق صوفْةٌ من رمضاتّ("؛ لأنَّ 
إباحة الفطر له عتد العجز عن آداء الوم فأمًا عتد القُدرة»فهو والصحیخ سواءً 
بخلاف السافی ي قال: وذگر أبو الحسن الكرخي هه" أن الجواب في المريض» والسافر 


سواء على قول أبي حنيفة وهو سهژ أو مُؤول ویراد به مريضٌ يطيق الصَوْم» ویخاف منة زيادة 


وذَكْرَ في الإيضاح وکا بعضٌ أصحابتا يَفْصِلُ بين البسافر والریض( وأنه ليس 


بصحیح ۳ ا وقد رَوَكل أبو يو سف عن € حنيفة رمھما ار 2 ا مريض 


أنه إذا نوی ایغ عن التطوع» ل 


: قَتَاوَى فاضي خان (۲۳۹/۱). 

: الْبَحَرُ الكائق (۲۸۱/۲). 

أصول السَرَخسي (۰)۳۷/۱ آصول البزدوي (44/۱). 
یسوط للِسَّرَخْسِي: ۰۱۱۱/۳ 

لمحیط الْبُرَمَان (۳۷/۲). 

خوط (۰)۱۱۱/۳ تفه فا (۳:۸/۱). 

: بح الكائق (۲۸۱/۲). 

لعتاية شرخ الدَايّة : ۰۳۱۰/۲ 


a 2 7 29 24 29 24 9 3‏ 
2 ۵ 0 0 0 0 0 ۵ 0 
055 055 55 055 055 55 55 55 055 
پک 
0 
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)۹( 
(۱۰) يُنَظر: کشف الْأَسْرَار: ۳۶۲/۱. 


: بَدَائْعُ الصّنّائع (۸6/۲). 
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(لتحتمه للحال. وتخيره في صوم رمضانْ)؛ [ لاد القضاء لازم للحال فَيُوَاحَلُ به]( 
وصومٌ رمضانٌ لا يلرم ما لم يدرك العدة حون إذا مات قبل الإدراك ليسن عليه شي وعنة في 
نية التطوع روايتان» أيْ: في رواية يقعُ عن فرض الوقتٍ لما ذكر في الكتاب: (أنهُ ما صرف 
الوقت إلى الْأَهَجٌ) "۳ وهو إسقاط الفرض عن ذمتهء وإنغا قصد تحصيل الثواب» والثوابُ في 
الفرض أکتل ولأنّ صومٌ النفل يستغئ عن ذكر التفل» فكان التقييد بالنفلٍ لوا فيلحق بمُطلقٍ 
النية» وفيه يقعُ عن الفرض فكذا هناء وف رواية: يق عا وی من النفل؛ لاد رمضان في حقّ 
السافر كشعبانَ في حق المقيم على معن أنه یز بيّن أن یصوم أو یط فلذلك يقعٌ عمّا توى 
سواءً كان نفلاً أو واجباً» وصومٌ الكفارة» وهي كفارةٌ اليمين» والظهار» وكفارة 0 وجزاء 


الصيدٍء والحلق» والمتعة» وكفارة رمضاد» / وكذلك النَّذّْرُ المطلق أيضاً لا يَصَّحّ الا بنية من 
الليلء كذا في الفتوی( 


والنطل كله تجوز نيثه قبل الزوال أي: قبل انتصاف النهار سواء كان ممُسافراً 


اش 


2: « لا صِيامَ من ۾ بو العتیام ین 


او فقیما فان وفك باطلاق ما رَویْتاء وهو قولة 


اللیل) 0 ولنا قوله 8 بعد ماکان یصبخ غير صائم: « إن إذاً صائم ». عن عائشة 5 : 
أن رسّول الله 888 كان یدخل؛ على نسائه. ویقول: «هَل غندکُنٌ من غداء » فان قلن: ل 


(۱) يُنظر: الدَايّة (۱۱۸/۱). 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) يُنظر: الدَايّة (۱۱۸/۱). 

.)۳۱۱ ۵۳۱۰/۲( ینظر: العناية شرخ الدَايَّة‎ )٤( 

(ه) یُنظر: بداية المبتدئ (۳۹/۱). 

() يُنْظر: لوط للسرخسي (۱5۳/۳) ۰ ُحْمَةِ الُْقَهَاء (۳4۹/۱). 


(۷) سبق مخریجه» ص (۲۰). 


سس 


[۲۰۶/ب] 


النهايبة قرح الهداية : کتاب الصیام 


0 


قال: «لن إذاً لصانم»(۱ وق تد عاشوراء: أن النیع ف قال: «ومن لم یاکل 
فلم فد كان صو عاشوراء فال فهو تم وان كات فرضاً فجواژ الفرض بنية ین 
لنهار دَلِيلٌ على جواز اللفل بما بالطريق على ما ذكرناء هو قوله ولأنة یومُ صوم فيتوقفُ 


الإمساك في وله على النية المتأخرة المقترئة بأكثره كالنفل0". 


(۱) رَوَاهُ مسلم في صحيحه. كتاب الصيام» باب جواز صوم النافلة بنية من النهار قبل الزوال »)٠۹١١(‏ من حديث 


)۲( سبق تخريجه» ص (۲۲۰۲). 
(۳) يُنظر: الْعنَايّة شرخ الدَايّة (۰۳۱۱/۲ ۳۱۲). 


س 
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فصل في رؤية لهلال 


وينبغي للناس أن يلتمسوا الهلال في اليوم التاسع والعشرين!"؛ لاد الشهر قد 
: «الشهز هكذاء وهكذاء وهكذاء وهكذاء وآشار 


یکول تسعةً» وعشرينَ يوماً قال 
بأصابعه, وخنس إجامه في الثالغة» ‏ [ خنس ابحامه أي قَبَضَ بما ]» وقال عبد الله بن 
مسعود ر#: «ما صمنا على عهدٍ رسول الله 88 رمضانَ تسعة وعشرين یوماً آکثر ما 
صمنا ثلاثِينَ يوماً ۳1۷ وهکذا عن عائشة وهه کذا في «لیَسوط »° . 

فان راوه صاموا لکنْ بنفس رُؤْية هلال رمضانَ يتحقق شهودُ شهر رمضانّ. فعند 
شهوده یثبث ژُجوب الصَّوْم؛ لقوله 84#: «صوموا لرژیته»" ليكو احسیْ مضافاً إلى الحسئ» 


والعنوي إلى المعنويّ» ولا یصومون يوم الشک" فيومٌُ الشك هو الیو الآخرٌ من شعبانَ 


(۱) یُنظر: بِدَايَةُ اي (۳۹/۱). 

(۲) رَوَاهُ الْبْحَارِيُ في صحیحه کتاب الصّوْمء باب قول النبي 8#: إذا رآیتم املال فصوموا (۱۸۰۹) ومسلم في 
صحيحه» کتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية املال(۱۰۸۰). من حدیث ابن عمر و8 

(۳) رَوَاةُ آبو داود في سننه» کتاب الصَوّم» باب الشهر یکون تسعا وعشرین(؛ ۰۲۳۲ والترمذي في سننه» کتاب 
الصّوّم» باب أن الشهر یکون تسعًا وعشرین(1۸۹). وقال الألباني: صحیح. 

(4) قا الترمذي في السنن (۳/ ۷۳) بعد ما ذکر حدیث ابن مسعود (ویي الباب عن عمر وأبي هريرة وعائشة 
وسعد بن أبي وقاص وابن عباس وابن عمر وأنس وجابر وأم سلمة وأبي بكرة أن النبي 128 قال الشهر يكون تسعا 
وعشرين... قال الألباي: صحیح. 

(ه) يتظر: یسوط للِسَرَخْسِي: (۱4۱/۳). 

(5) روا یحاری في صحبحه کتاب الصّوّم باب قول النبي ک: إذا رأيتم الحلال فصوموا (۱۸۱۰)» ومسلم في 
صحیحه كتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية الحلال (۱۰۸۱). من حديث أبي هريرة و 

(۷) يُنظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۹/۱). 


للا | 


[رؤية احلال] 
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الذي شمه آنة ول قطان آو آخد شعات(. 

وف «المبُسُوط )6 : إا يمع الشكٌ من وجهين: ما أن يَعْمَ هلال شعبان فوقعٌ الشلكٌّ 
في اليوم الثلائین أنه من رمضات ولا أن عَم هلال شعبانَ فوقعٌ الشلكٌ أنه الیو الثلاثون» أو 
الحادي والثلاثون. 

وی (الفوائد(۳)/: یوم الشكٌ هو اليوم الذي ينم به ان من الستهل» وم يَهْلَ 
افلال ليله لاستتار السماء بالغمام. ودٌگر شَيْخْنِ الاساگمن في اليوط : اعلمٌ بأل صوع 
هذا الیوم لا يخلو من سبعة آوجه: أن ينوي أن يصو فيه التطوع بنای أو ابتداءٌ عن رمضان 
أو عن رمضانّ إن كانٍ مِنَ رمضاد» [وعن التطوع إن كاد من شعبانَ» أو عن رمضادء ولا 
يصومٌ إن كانَ من شعباد» أو عن رمضان إن كانَ من رمضاد]» وعن واجب آخر عليه إن ۸ 
يكن من رمضاد» أو عن واجبٍ آخر عليه ابتداء والأقسامٌ كلها مذكورةٌ في الکتاب الا أنه ۸ 
يذكرٌ التطوع البنيان باسّم على حدّق ولکن ذكره أيضاًء ولا الوجة السابع باسْم على حِدَةٍ 
ولکن ذگره أيضاء وهو قوله: وإِنْ نوی عن رمضانّ إِنْ كان غداً منه» وعن التطوع لِنْ كان من 
شعبانَ فوجَهُ اضر في الخمسة المذكورة ظاهرٌء وهو أنه لو نوی صوع يوم الشلكٌ لا يجوزء ما 
أن یکونَ متردداً في النية» أو كان متردداً فيهاء فان ١‏ يكن مُتردداً كال قاطعاً في النية» بعد 
۳ 


عليه 


موم 


ذلك قطعه لا جوز ما أن كان في الذي علیه أو في الذي ليس عليه فإنّ كان في الذ 


: عة شرح الدَايّة (۳۱۳/۲ 814). 

: الیْسُوط للسرخسي .)١١٤/۳(‏ 

:ایح ریق (۲۸۶/۲) » التشوط للسرخسي (4/9 »)1١‏ ای شرخ اليدايّة (815/57). 
: یاه (١/170)ء‏ ففخ القییر(۳۱۰/۲). 

یسوط للشيباني (۱۹۷/۲). 


E 8 ۳‏ 2 ۳ 
0 اء ٠‏ 0 0 
¬ ااه 55 او 55 

کر 

€ 

س 


[صيام يوم الشك] 
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فلا جوز أم إِنْ كان في الوقتي أو غير الوقتي فالاول هو الوجة الأول» والثاني هو الوجة الثاني» 
إن كان و في الذي ليس عليه فهو الوجه الثالث» وان كان متردداً فلا يخلوى آما إن كان التردد 


في صل ال لنية أو في وضعهاء فان كان 2 أصلها فهو الوجة الرابع» ون کات في في وصفها فهو 


الح ابلا 
له ه4: (لأنَهُ في معن الظنون) ول يَقُلَ: لأنة مظنونْ؛ لأنَّ حقيقة المظنونٍ أن 


EE‏ بعد كوه شین وال ان قد ادا فشرع ذ ل وه وه 
دا وا هاهنا فلع يَنْبْتَ وجوبُةُ بیقین فلم يكن هو مظنوناً حقیقة 
ا E‏ 


2ه : ر له بصام الیوم الذي شك فيه أنه من ره مضا مضان إلا تطوعاً)!'' فهو بعمومه متناول 


قوله 
[ که بوم](*) سوی التطوع بالتهي» وهذا كذلك 1 أن هذا دون الأول 2 | اهة لا ستلزام 
الأول التشبة بأهل الکتاب دون الثان؛ (لأنهُ منهئ عنه فلا يتأدّئ به الواجب)" اعتباراً 


1 


بصوم یوم العيد. والأصخ: أنه ينوب عما نوی؛ لأنة / یوم نت فيه بخلافی يوم 


العيدِ» وأصل الکراهة لا عنم الجوارٌ كالصَلاة في الارض الخصوبة ولأنة قد أدّئ الواجب في 


شعبان فيجوزٌ» وهو الأصحٌ احترازا عن القولٍ الأولٍ؛ لان النهي» أي: المنهّي عنه» وهو التقدم 


.)۳۸۳/۲( يُنْظر: الْعنَايّة شرخ اليدَايّة : ۳۲۰/۲ وحاشية ابن عابدين:‎ )١( 

(۲) يُنظر الدَايّة (۱۱۹/۱). 

(۳) بحثت عنه في كتب الحديث ول أجده » وقد قال ابن حجر في الدراية (۲۷/۱): ۸ أجده بهذا اللفظ ا.هء وقال 
الزيلعي في نصب الراية (44۰/۲): غریب جدا ا. ه. 

)٤(‏ في (ب) (کل صوم). 

(ه) يُنظر: الدَايّة (۱۱۹/۱). 

(<) _ يُنْظر: الْعنَايّة شرخ الدَايّة : (۳۱۷/۲). 


| 


]1/۲۰۵[ 
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على صوم رمضاتٌ بصوم رمضاتٌ لا يقومُ کل صوم» آي: كراهة صوم یوم الشك بسبب التقدم 


على رمضانٌ يَصومٌ للحديث الذي یرویه بعد هذا وهو قوله 2 


: رلا تتقدموا بصوم یوع. 
ولا بصوم يومين) ۱ وذلك النهیْ عنة إنما یوج أن لو صاع يوم الشلكٌّ بصوم رمضانٌ هذاء 
ولا يُوجِدٌ بصوم القضاءء والكفارة» ولا بصوم التطوع» فينبغي على هذا الطریق أن لا يُكرة 
أصلاً بصوم واجب آخر؛ لانعدام هذا المع إِلاً أنّ استثناء الكراهة لتناؤل عُموم نفي حدیث 
آخر لقوله: «لا يُصامُ اليم الذي يُشْكُ فيه) ۲ بخلافٍ صوم يوم العيدٍء قال: وذلك مکروث 
عن صوم كان لما أن معنن النهي هناك ترك إجابة دعوة الله تعالى» وهو یُوجدٌ بكلّ صوم من 
صوْمْ التطوع» والقضاء أو الكفارة مخلاف ما نحن فيه فلما افترق المعنيانٍ في النّهي في صوم يوم 
الشلكٌّء وصوم يوم العيدٍ افترق الحكمانٍ أيض)(". 

قوله ب4 : (لا يقومُ بکل صوع)» أي: لا بُوجد بُكلّ صوم» بل يُوجِدُ بصوم رمضادً 
هذا لا غین فالمراد من القيام الوجودء والمرادُ بقوله 822 إلى أن قال: التقدمٌ بصوم رمضاتّ؛ 
وذلك لأنَّ قبل الشهرٍ وقثُ للتطوع» فلا یصیز مُتقدماً بالتطوّع» فخرج الجوابُ عن قوله: لا 


4 أباع بشرط أن يكونَ 


بناء لا ابتداء. 


قلت: اليس فيه نفى الاباحة إذا كان ابتدا بل هو مسکوتٌ عنه فيكونٌ موقوفاً إلى 


(1) رو النسائي في سننه (۲۱۷)؛ كتاب الصيام» باب ذكر الاختلاف على يحون بن أي كثير» من حديث ابن 
عباس َء قال الألباي: حسن صحيح. 

(۲) سبق تخريجه» ص (۲۸۰). 

(۳) ينظ ماه شرخ اليذاية (۳۱۸/۲). 

.)۱۲۰/۱( هو صاحب الحدَايّة رمه الله. يُنْظَر الحدَايّة‎ )٤( 

(ه) يُنْظر: الْعِنَايّة شرخ اليدّليّة (۳۱۸/۲). 


للا سم 
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©: «لا یُصامْ. ..» ۲۱ احدیث 


قيام الدليل» وقد قاع الدليل» وهو النّص الطلق, وهو وله + 
وللذهب عند أن الطلق لا كمه عل القید(". 

واا «مَنَ صام یوم الشك فقد عصی أب القاسم»( قلنا: هذا نص عمل 
يحتمل النهّي عن الفرض > وعن التطوع » وما روينا مسر في إباحة التطوع؛ لأنه إثباتٌ 
من النفي» وكان أولى ء كذا وجدّث بط الأستاذ رهه“ غالا إلى مختلفات المغني» والمراد 


من قوله: على سبیل الابتداء هو [أنْ لا یکون] له اعتباژ صوم يوم الخميس مثلاً فاتفق يوم 


(۱) سبق تخريجه ص (۱۳۷). 

(۲) یُنظر: أصول السَرَعُسي (۰)۲۰/۲ التلخیص للجويني (۱5۷/۲). 

(۳) آخرجه الترمذي في سننه (۷۰/۳)) باب كراهية صوم یوم الشك » من حديث عمار بن یاسر 85 » وقال 
الترمذي: حدیث عمار حدیث حسن صحیح والعمل على هذا عند آکثر أهل العلم من أصحاب النبي 122 ومن 
بعدهم من التابعین ا.هه و آبو داود في سننه (۲۷۲/۲) » باب كراهية صوم یوم الشك» من حدیث عمار أيضاًء 
والنسائي في سننه (۰)۱5۳/6 باب صیام یوم الشك » من حديث عمار آیضا » وصححه ابن اللقن في البدر 
المنير .)1٩۱/۵(‏ 

.)۷۸/۲( یُنظر: النافع الکبیر (۰)۱۳۷/۱ یدابع الصتائع‎ )٤( 

(ه) ینظر: امداية (۰)۱۱۹/۱ تَبِيينُ الحَمَائق (۳۱۷/۱). 

(5) اختلف الفقهاء في حکم صوم يوم الشك بنية التطوع قال أبو حنيفة بجوازه مع عدم الكراهة وبه قال مالك ورواية 
عن الامام امد وعند أبي یوسف ومد یکره وقال الشافعي لا يصح التطوع إذا اتتصف شعبان إذا م يصل 
الصّيّامَ بعد نصف شعبان ما قبله » ول تكن له عادة في صیام فانه لا يصح صومه › حدیث أبي هريرة » أن رسول 
الله 8 قال: "إذا انتصف شعبان » فلا تصوموا" رَوَاهُ آبو داود » والنسائي » والترمذي. 
يُنْظَر: العناية (۳۲۳/۲)» الاستذکار (۰)۳۷۱/۳ المع (۰)۲/۳ الْمَجُمُوع (4۰4/1). 

(۷) هو: فخر الدین المايمرغي قال في طبقات النفية (۱/ ۲۱۳) (وما ذکر من لفظ الأستاذ فاطراد به فخر الدین 
الملمرغي). 

(۸) هو: محمد بن ُحَمّد بن إلياس الملقب فخر الدين الماعرغي تلميذ الكردري وهو أستاذ السغناقي وعنه روئ اليدَايّة 
عن الكردري عن المصنف رحمة الله عليهم. يُنْظَر: طبقات الحنفية (۲/ ۱۱5). 

)٩(‏ في (ب) (ان يكون) وما اثبته هو الوافق للسیاق. 


سم 
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الخميس کونه یوم الشلكٌّ فصامّةء والمراد بالوافقة: أن يعتاد صياَ الجمعة» أو الخميس» 
الاثنين» أو يصوم کل الشهرء أو يصوم عشرة من آخرهء أو ثلاثةَ فصاعداً كذا ذکره فَخْرُ 
الاسلام(. 

قوله هته : (ويفتي العامة بلتوم)" والفاصِل بين الخاصة والعامة هو أنَّ کل من 
َعَم نية صوم يوم الشلكٌّ فهو من الخواصء والاً فهو من العوام» والنية أن ينوي التطوع من لا 
يعتادٌ الصّوْم ولا يخطرٌ بباله أنه إِنْ كان من رمضانٌ فعن رمضانّ نفیاً همق أي: تممة 
الروافض!*) 

وذگر في «الموائد الظّهيريّة»: لا خلاف بينَ أهل السنة وامماعة(: أنه لا يُصام اليومُ 
الذي يُشك فيه أنه من رَمضانَ عن رمضان» وقالث الروافض: إن يُصَامٌ يوم الشلكٌ عن 
رمضانّ. وذگر الإمامُ الکشاني :۳ بأنّه لو آفتی للعامة بأداء النفل فيه عسی ی عندَهُمْ أنه 


ف و 


© حيث نى رسول الله 8# عن صوم يوم الشلق» وهو أطلقُه أو يقعٌ 


الف رشو الله 


(۱) يُنْظر: الْعنَايّة شرخ اليداية : (۳۱۸/۲ والمبْسُوط للگرشيي: (۳/ .)١١١‏ 

(۲) هو صاحب الدَايَة .ه. یُنظر: اليداية (۱۲۰/۱). 

(۳) يُنظر: الدَايّة (۱۲۰/۱). 

(4) يُنْظر: المَتَاوَى الفْنَدِيّة (۱/ ۲۰۱). 

(ه) يُنَظر: الْبَحَدْ الكائق (۰)۲۸:/۲ لوط (۱۱/۳). 

(د) يُنَظر: النافع الکبیر (۰۱۳۷/۱ بَدَائع الصتائع (۷۸/۲). 

(۷) هو: مسعود بن الحسن بن الحسين بن مد بن إبراهيم الكشاني» والد مبّد أبو سعد ركن الدین الخطيب. روی 
عنه ببخارئ ابنه ممّد الكشاني ومحمود بن أحمد بن الفرح الساغرجي بسمرقند وجماعة سواهماء مات سنة عشرين 
وخمس مائة له ثلاث وسبعون سنة. 
يُنَظر : الجواهر المضية (۲/ »)١7/‏ معجم الولفین(۱۲/ ۲ ۲۲). 


<< 
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عندهم أنه لما جار النفلٌ يجوز الفرضن؛ بل آول» فلا ينبغي ان يفي هم لك وذگر خر 
الاسلام في هذا حكاية أبي يوسف وله » وهي: ما زوی أسد بن عمرو 28 7" أنه قالّ: 
أتيث باب الرشيد» فأقبل أبو يوسف القاضي» وعليه عِمامةٌ سودای ومُدِرَعَةٌ سوداء وصف 
أسود» وهو راکب فرساً أسوداً عليه سرخ أسودٌ وید سوت وما عليه شيءٌ من البياض إلا 
لحيتةٌ البیضای وهو یوم الشك فأفی الناس بالفط فقلث له: أَتفطِرٌُ آنت فقال: ادن ال قال 


اه 


چط أنه قال: 


في أذني: إن صائم ۰ وإنما يُفتي بالفطر بعد التلوم زمانا ما روي عن النبيّ 


«أصبحوا يوم الشلث مفطرین متلومیت»( (والرابع: أنْ یضجع في اصل النية)") التضجِيءْ 


في النية التردد فيها بان لا يبيّتها من ضَّجَعَ في الأمر إذا وَهَنَ فيه» وقصّر كذا في «الميغرب)7". 


(۱) يُنْظر: الْعنَايّة شرح اليداية (۲/ 819). 

(۲) يُنْظَر: حاشية ابن عابدين (۰)۳۸۳/۲ تَبِيينُ مایق (4۱۸/۱). 

(۳) هو: أسد بن عمرو بن عامرء أبو المنذر» القشيري البجلي قاض من أهل الكوفة» من أصحاب أبي حَنِيَةَ كان 
أصحاب أبي حَتِيقَةَ الذين دونوا الكتب أربعين رجلاء وكان في العشرة المتقدمين. 
يُنْظَر: (التاريخ الكبير: ”/43)» و(الجرح والتعديل: ۳۳۷/۲ و(الأعلام للزركلي: ۲۹۸/۱). 

)٤(‏ هو: هارون الرشيد ابن مد الهدي ابن المنصور العباسي» أبو جعفر: خامس خلفاء الدولة العباسية في العراق» 
وأشهرهم. ولد بالري سنة 549 ۱هب وبويع بالخلافة بعد وفاة أخيه المادي؛ وكان عالما بالأدب وأخبار العرب 
والحديث والفقه» فصيحاء شجاعا كثير الغزوات» يحج سنة ويغزو سنةء توفي في سناباذ سنة ١ه‏ وبما قبره. 
يُنْظَر: الأَعْلم للزركلي(1۲/۸). 

(5) يُنَظَر: حاشية الطحطاوي (4۳۲/۱) قبح الْقَدِير(؟/219). 

(5) پُنظر:مجمع الأنحر: ۳۶۷/۱ول أعثر عليه إلا في كتب الفقه وم يذكر له تخريج. 

(۷) يُنْظر: اليداية (۱۲۰/۱). 

(۸) يُنظر: (4/۱). 
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(کما إذ نوی أنه وجَدَ غداء یُفطر. وان لم یذ يصوم1" ۸ يز الصّوّم بحال؛ لأن 
العزعة لم تود وفذا قلنا: فِيّمَنْ ترك صلاةً / وَاحدت وقد نسیها أنه إن صلی آربع رکعات 
يقعْدُ في الثانية» والثالقق وينوي ما عليه لم جره لأنَّ الصلواتِ تلف وم یغرم على شيء منهاء 
وه جر ۳ 0 مس بو > جو له م 1 کن ۳ و بر و 
فلم بصع المکله( ۳ ذکره فحر الاسّلام رن ) ( لتردده بين آمرین مکروهین؛ وهما: صوم 
رمضانَ» وصوم واجب آخرّ إا أنَّ كراهة أحدها اشد من الآخر لشروعه فيه فص لا ملزماً؛ 
أن الكلام فيما إذا نوی عن واجب آخر على تقدير» وعن فرض رمضانٌ على تقدير» فكان 
مسقطاً للواجب عن ذمته 2 ان ظهر أنه من رمضان أجزاءَةُ عنه لما مر» وهو قوله: لدم 
الترددٍ في أصل النية» ومن المشايخ مَنْ قال: إذا ظهر أنه من رمضانٌ لا يكونُ صائماً عن 
e USA‏ و کک 4 را () | 
رمضان» وژوي ذلك عن محمّد را ' قالوا: هذا بناء على ما ذكر في «الجامع الكبير)“ إذا 
كبرَ ينوي الظهن والتطوع على قول أبي يوسف يصير شارعاً في الظهر» وعلى قول محمد لا 
يصيه شارعاً في الصّلاةء كذا ذگزه قاضی خان. 


وَمَنَ رأى هلال رمضان وحده صا وان لم يَقْبَلَْ الامامٌ شهادته أي: رأی 


(۱) يُنظر: الدَايّة (۱۲۰/۱). 

(۲) يُنظر: تبيين الحقائق (۳۱۸/۱). 

.)۳۱۸/۱( تَبِيينُ الحمائق‎ »)١١١/1( يُنظر: الدَايَّة‎  )۳( 

)٤(‏ ینظر: هنح الْقَدِيرِ: (/0؟2). 

(ه) الجامع الكبير في الفروع للإمام اجتهد أبي عبد الله محمد بن الحسن الشيباني الحنفي التوقل: سنة ۰۱۸۷ سبع 
وثمانين ومائة قال الشيخ: أكمل الدين: هو كاسمه لجلائل مسائل الفقه جامع كبير قد اشتمل على عيون الروايات 
ومتون الدرايات بحيث كاد أن يكون معجزا ولتمام لطائف الفقه يُنظر: كشف الظنون (۱/ 559). 

(د) ‏ يُنْظر: اوی قَاضّي حَانَ .)۲٤۲/۱(‏ 

(۷) يُنظر: بِدَايةُ المبَتَدِي (۳۹/۱). 


[۲۰۵/ب] 
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(هلال)۱ رمضانَ وحدة والسماء مُصحيةً لا يَقَبَل الإمامُ شهادَنّة» وعن أبي حنيفة :م ") 
يقبك؛ لأنهُ اجتمع في هذه الشهادة ما يُوجث القبول وهي العدالةء والإسلامُ» وما یُوجب 
الد وهو مخالفةٌ الظاهر» فترجّحَ ما یوجب القبول احتياطاً؛ لأنه إذا صامً يوماً من شعبانَ كان 
خيراً من أن یفطر يوماً من رمضانٌ وجه ظاهر الرواية اجتمع ما يُوجب القبولٌ» وما بوچ الرد 
فترجّح جانث الرّد؛ لأنَّ الفط في رمضانٌ من کل وجه جائ بعذرٍ كما في المريضء والمسافرء 
وصوم رمضانٌ قبل رمضاّ لا يجوز بعذر من الأعذارٍ» فكان المصيرُ إلى ما جوز بعذر أولى7", 
كذا ذگره الإمام الولوالجي 8و. وف «البسوط»(: وإنما يرد الإمامُ شهاتُ إذا كانث 
السماءٌ مُصحية» وهو من آهل المضّرء فأمًا إذا كانت السماء متغيمةه أو جاء من خارج 
الضْرِء أو كان من مَوضع نشزء فانة قبل شهادئه عِنْدَئَا 7 فان قيل: جع محمد ره في هذه 
السالة بين الشّبهة» والیقین, فقال: لا کفارةً علیه(؛ لأنة أفطر عن شُبَهة ويلزمة الصّوْم؛ لأنة 
استيقنَ أنَّ هذا الیوع من رمضاد» والشبهةٌ قيدَ اليقين» فلا يتحقق الجمعٌ بینهما. 

قلنا: جع بينهما في حقّ حُكّمِينٍ مختلفينٍ لا في حقٍّ خکم واحبه والممتمغ في خکُم 
واحدٍ نظيرُ هذا ما قالوا فيمنَ اشتری أَخَْهُ مِنَ الرأضاعة» فالوطئ حرامٌ بيقين في حقّ الاستیفای 


ومع ذلك لو وطْهاً لا يحب عليه الحد للشبهة فالوطئ حرام بيقينٍ بالنّصّ المَطْعِيَّ» ولكنْ 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) ينظر: الْبَحَرُ الرَائق (۲۸۹/۲). 

(9) المصدر السابق. 

.)۲۳۷/۱( يُنَظر: الفتاوئ الولواجية‎ )٤( 

(ه) يُنظر: المتشوط للسرخسي: (۱۱5/۳). 

(د) ‏ ینظر: ASE OTA A‏ 
(۷) يُنْظر: الاختيار لتعليل المختار (۰)۱۳۸/۱ اليداية (۱۲۱/۱). 


للستت 1 


]]/۲۰[ 
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لك الرقبة آورت شبهة في حقّ الحدّء قجمع بِينَ الشبهث واليقينِ في حقّ کمین ختلفین() 
كذا هنا؛ لأنة أفطرٌ في رمضانّ حقيقةً وتحرثر نُكُتَيِهِ هو آنْ یقول: ان آفطر في يوم مِنْ رمضانً 
با شبَه فوجب أن تلم الكفارةٌ قياساً على اليوم الثاني» وقولنا في يوم منْ رمضانّ بدلیل 
الحقيقة» واشْکم زا لحقيقة» فلأنة رأئ الحلال» وأا الحكم فلأنة يلرم الصّوْمء وقولنا: بلا 
شبهة؛ لاد موضوع المسألة فيما إذا یقن برُؤْيَة الملال» ولنا أن هذا مُفْطِرٌ عن شبهة فلا تلزقة 
الكفارةٌ قياساً على ما لو تَسكَرَء وهو لا يعلمُ بطلوع الفجر؛ لاد هذو الكفارة خصوصة من 
بين نظائرهًا فيما يَدرأ بالشّبهاتٍ كالحدود. وهذا کلام لا إِشْكَالَ فيه لكنّ الشاذةً في ثبات 
الشبهق وعلیه دليلان: أحدشًا أنَّ الاماع رد شهادئة» وقضی بأما كُذِبٌ بدليل شرعي أوجت 
ذلك؛ لاد موضوع المسألة فيما إذا كانت السماء مُصحیك ول يح من مكانٍ آخرّء ومق 
كانت الحالةٌ هذوء فهو وسائرٌ الناس في الرُؤية سوای وإذا تكن شبهة العلط فقلنا: بأنة لا 
تلرئه الكفارةٌ لما أنَّ القضاء أوجب شبهة ذب الشّهادةء وإِنَّ قام عند الشاهد دلي فساد 
القضای ألا تری أن شهوداً لو شَهِدُوا بالقصاص على رجل قضى به القاضي فقتل الول وهو 
يعلمُ أنَّ الشهود كدب م چيء المشهودٌ بقتله حيّاً فلا قصاص على الول عندناء الشبهة الثانية 
بالقضاء؛ لاه قضی بدلیل ظاهرٍ آوجب الشرغ العمل Ea‏ في حقّ لول ون 
كان اليقينُ أنه عخطيخ» والثاني أنَّ هذا البوغ فيه شُبهةٌ یوم شعبانَ» وشبهةٌ إباحة الفطر؛ لا 
الناسَ / سواء لا يلزمُهم صومٌ هذا اليوم لا أداءًء ولا قضاءً» ویو رمضان لايج عن آحدها 
لقوله 869: «صوکم یوم تصومون, وفطرکم يوم تُفطرون)!'' معناه: وقثُ صومكم الفروض 


۳ 


(۱) ینظر: بحر لریّق: (۳۰/۰). 
(۲) روا الترمذي في سننه کتاب الصَوّم باب الصَوْم یوم تصومون والفطر یوم تفطرون (1۹۷)» من حديث أبي هريرة 
وه. قال الألباني في السلسلة الصحيحة (48۰/۱): صحیح. 


سس 
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يوم یصوّم الناس» ووقث فطرکم يوم يُفِطرٌ النامئ» ليس المرادٌ منه نفس الصَوّم؛ لا نعلم يقيناً 
أذ نفس صومتا إنما يكو إذا صِمْناء وأنهُ حى لا يتاج فيه إلى البینٍ» ونما الاحتياج 
للحکمی ومو شهرٌ الصّوْم فان يتبث شرعاً لا بفعل الناس» فبيّنَ ال 8 أ شهر الصّوْم 
يوم يصومُّةُ الناس» أيّ: يوم يكونٌ يوم یصومْ النامن:اي: أنه لا یتحرّی ثبوتة في حق البعض 
دُونَ البعض» فهذا دلیل على أنَّ هذا لا يكونُ صوماً لهذا الرجل لما لم يكن یوم صوم الناس 
حيثُ ۸ يلزمهم ادا ولا قضاءٌ» فلما كانَ هذا اليوع يوم الط في حقّ الناس وجب أنْ يكون 
یوم الفطر في حقّ هذا الرجل أيضاً عملاً بظاهر هذا النص وإِنَ لم يكن يوماً للهطر حقيقةً في 
خقه لمعارضّة نص آخرء وهو قوله: «صوموا لرژیته» ۲۱ فلا أقلَّ من أن يورت شبهة الاباحة 
ناتيت بالشُبهات فتن سللق هذه الطيقة ان بسقوط الگفارة قبل القضاء وبعدث 
ا الأول تحص ثبوت الشبهة بعد القضاي وعن هذا اختلت المشايح فيه کذا في 
«الْأسْرَارٍ 2 ومَبَسُوط شيخ الاسلام(۳. 

(ولو أفَطَرَ قبل أن یرد الإمامُ شهادَتَهُ اختلف الشایخ فيه)» أي: في وجوب 
الکفارق والصحيك(: أنه لا تحب عليه الكفارةٌ ”أكذا في فتاؤى قَاضِي ان( وهذه 


الكفارةٌ تندرئ بالشّبهاتٍ بدليل أتما لا تح على العذور والمخطيع» وإنما تحب على مَنْ تعمد 


(۱) سبق تخريجه ص (۲۷۸). 

(۲) يُنظر: كشف الأَسرار (۲۲۱/۶). 

(۳) بنظر: فرظ للشيباني (؟/١١5).‏ 

(4:) بُنَظر اليداية (۱۲۱/۱). 

(ه) يُنْظر: مجمع الأغر (287/1) ء خر الق (۲۸۲/۲). 

(5) قال في بدا الصّنائع (۸۰/۲) (فلا رواية فيه عن أصحابنا في وجوب الكفارة). 


(۷) يُنظر فتاوی قَاضّي حَانَ .)١75/١(‏ 


لاا نل ب] 
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الفِطْرٍ بخلاف سائرٍ الكفاراتِ» فإنما تحب على العذور وللخطی» فلع أن هذه الکفارة امت 
بالعئوبات. وهي لا تثبث مع الشبهات. (ولو أكمل هذا الرجل ثلاثين يوماً لم بطر الا مع 


الامام) والجماعة ولعلَ الغلط وقع له كما روي في حديثِ غمر وه: «أنة أمرّ الذي 
قال: رأيث افلال أن مسح حاجبيه بالماءء تم قال: أينَ الحلال؟ فقال: فقدثة. فقال: شعرة 
قامث من حاجبك فحسبّتها هلالاً)» وإنما أمرنا بالصّوّم في الابتداء احتياطاً من غير أن 
یمکم أنَّ الوم من رمضانَء فالاحتياطً هاهنا في أن لا يُفِطرَ إِلاّ مع الجماعة»كذا في 
(المبشوط)7". 

وني إطلاق/ جواب الكتاب» وهو قوله: قبل الامام شهادة الواحد العدل» وهو 
ظاهرٌ الرواية 410 لأنة خب أي: أنه خير وليس بشهادق وطذا لم يختصٌ بلفظ الشهادق وان 
شهادةً العبدٍ هاهنا مقبولت وَإِنَ لم يكن للعبدٍ شهادةٌ حت لا ينعد النکاخ بشهادته فان يقبل 
شهادةً المحدودٍ بعد التوبة» والنكاحٌ ينعقدُ بشهادته أوك, ولد الصحابة كانوا يقبلونَ رواية أي 


5" ا 0 من وجه من حیث إن وجوبت ا 


(۱) يُنظر: امِدَايّة (۱۲۱/۱). 

(۲) بحنث عنه في کتب الحديث والسّير وم أجده » ولا يذكرة الفقهاء في کثبهم » الْمَجْمُوعَ (۲۸۰/۲) ۰ الْمُغْفي 
(۹71/۳). 

(۲) يُنظر: الوط للسكرخسي (۱4۱/۳). 

.)۳۹/۱( يُنْظر: داي البتيي‎ )٤( 

(ه) ینظر: الفحیط لبق (1۲۹/۷). 

)٦(‏ هو: نفیع بن الحارث بن كلدة بن عمرو بن أبي سلمة الثقفي وهو من نزل یوم الطائف إلى رسول الله 882 في 
"بكرة " فأسلم وكني أبا بكرة وأعتقه رسول الله #®#. وهو معدود في مواليه توفي في البصرة قيل سنة سنة إحدى 
وقيل: اثنتين وخمسين. 
يُنُظر: أسد الغابة (ص: ۱۱۷ سیر أَعْلدَم الب (0/۳). 

(۷) يُنَظر: بَدَائِعُ الصّائع (۸۱/۲ تَبِيينُ الحقائق (۳۲۰/۱). 


[شهادة الواحد] 
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]۲۱ كان بعدٌ قضاء القاضی من حیث اختصاصه عجلس القضای وم حیث اشتراط 


العدالق» واحجة عليه ما ذکرن" وهو قوله: (لأنة أَمْرْ ديني ثم إذا قبل الإمامُ شهادة 


ع 


الواح وصاموا ثلائينَ يوماً لا يُفطرون)!". أي: وصاموا ثلاثين يوم فلم یروا افلال لا 
يمُطرونَ إلى أنْ يتيقنوا بانسلاخ رمضانّ للأخذٍ بالاحتياط في الحالتين» وعن محمد نهر : 
أنحم يمُطرون» (ويغبث الفطرٍ بناءً على ثبوتِ الرمضانية بشهادة الواحد وإِنْ كان لا ی 


كما ابتداءً)؛ لد الشيء قد يثبث في من شيءء وان كان لا يثبث ابتداءً كبيع الطريق» 


والسرت 0 يصح 2 ضمن بيع الأرض» وان كان لا يصحّ م ابتداء وله E‏ 


وق (التشوط »: قال ابن ساعةّ: فقلت محمن: کیت تفطرون بشهادة الواحد؟ فقال: 
لا تثفطرونٌ بشهادة الواحدء بل بشکم الحاكم؛ لأنة لمّا كم بذخول شهر رمضاد» وأَمَرَ الناسَ 
بالصّوْم» فَمِنّ ضرورته الحكمٌ بانسلاخ رمضانٌ بعد مُضي ثلاثين يوماً» فالحاصل: أنَّ الفطر 
هاهنا ما تفضي الیه الشهادة لا أن يكونّ ثابتاً بشهادة الواحب وهو نظيرٌُ شهادة القابلة على 
النسب» فانما تكون مقبولةٌ 2 يفضي ذلك إلى استحقاق الميراثِ» والميراث لا يثبثُ بشهادة 
القابلة ابتدای (کاستحقاق الإرث بناءً على النسب الثابت بشهادة a‏ وهذا 


(۱) في (ب) (العمل به إنما). 

(۲) يُنْظر: حاشية الطحطاوي (404/۱) ۰ تین مایق (۳۱۹/۱). 

(۳) ينظر: امدَايّة (۱۲۱/۱). 

(4) يُنْظر: اِدَاية (۱۲۱/۱ تَبِيينُ الحَمَائق (۲۳۲۰/۱). 

(ه) يُنْظر: امداية (۱۲۱/۱) تَبِيينُ اقائق (۳۲۰/۱). 

(د) ینْظر: الدَايّة (۱۲۱/۱). 

(۷) السَرّب: هو النفق في الأرض. یُنظر: الصَحاح (۲/4). 

(۸) يُنْظر: الْعِنَايّة شرع اليداية (۳۲۲/۷ - +۳۲ ویر ا ایق (۳۲۰/۱). 
(9) يُنظر: الوط للسرخسي: (۰۲۰۳/۳ ۲۵6). 

(۱۰) يُنظر: الدَايّة (۱۲۱/۱). 


[۲۰/ب] 
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المنظومة: لو شهدت قابلةٌ بالولد لم يُعتبرٌ ذلك بلا موی وهو/ فراش قائم» أو ما ظهر من 
حیل» أو اعتراف قد صَدَرَء وإذا لم يَكَن بالسماء علي لم ثقبل الشهادة حتى يراه 
جَمْعٌ کثین أي: في هلال رمضادَ» وكذلك احکم أيضاً في هلال الفطر عند عَدَم العلّة 
بالسماءٍ 


7 : 


الاستشهادٌ نا يصح على قوليما دون قول أبي حنيفة 1:۵ كذا ذكره في «الایضاح»( وني 


5 سوق الکلام هاهنا لال رمضانَ. 


وعن أبي يوسفت (##: خمسونَ رجلاً اعتباراً بالقسامة» وعن خلف بن آیوب نله (۳: 


أنه قال: خسمائة بلخ قليل» (والیه الإشارةٌ في کتاب الاستحسای)*" ولفظٌ کتاب 
الاستحسان: فإِنّ كان الذي سهد بذلك في الصّ ولا عِلَّةَ في السماء لم قبل شهادثة؛ لأنَّ 
الذي يق في القلب من ذلك أنه باطل"(. 

قلث: فكان تخصيصة بالصّر ونفي العلّةِ في عَدَم قُبولٍ الشهادة دليلاً على قبولٍ 
الشهادة إذا كان الشاهد خارج المِصْرِء وكانَ في السماء عل وذكر في الاستحسان() بعد 


7 


ع 


هذ( وكذا ذكر الطحاوی في کتابه( لأنة يتفق من الرؤية في الصحاري ما لا يتفق في 


(۱) يُنظر: تبيين الحقائق: (۳۲۰/۱). 

(۲) يُنظر: فنخ الْقَدِيرِ(؟/4؟2). 

(۳) هو: خلف بن أيوب الفقيه أبو سعيد العامري البلخي الحنفي. مفتي أهل بلخ وزاهدهم وعابدهم. أخذ الفقه عن 
أبي یوسف وقيل: إنه أدرك مد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى وتفقه عليه» وقد مع منه» ومن عوف الأعرابي» 
ومعمر» وإبراهيم بن أدهم وصحبة مدة» روئ عنه: أحمد بن حنبل» وابن معين» وأبو كريب» وعلي بن سلمة 
اللبقي» وجماعة» وكان من أعلام الأئمة تم تعالل. 
ُنَظر: ثقات لابن حبان (۰)۲۲۷/۸ تاريخ الإسلام (5/ 59)» تاج التراجم (ص55١).‏ 

(۶) يُنظر: اليدَاية (۱۲۱/۱). 

(ه) يُنْظر: بين الحقائق (۲۲۰/۱ ۲۳۲۱). 

(<) يُنَظر: الاختيار لتعليل المختار )١8/8/١(‏ » اليداية (۱۲۱/۱). 

(۷) يُنْظر: الْعنَايَة شرخ الدَايّة (۳۲۵/۲). 

(۸) الدَايّة (۰)۱۲۱/۱ تَبِيينُ الحَمَائّق (۳۲۱/۱). 
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الأمصار لما فيها من كرة العْبار» (وكذلكَ إذا كان في اضر على مکان مُرتفع)۱) فقذ يتفق 
له من الروية ما لا E‏ دون ی للوقف لانه عل به تَفُعْ العبدِء وهو الفط 4 
فيه الحرية»7" وکما تُشترط فيه الحريةٌ والعددٌ ينبغي أن یُشترط فيه لفظ الشهادة!*. 

وأما الدعوی فينبغي أنْ لا ُشترط كما لا يشترط في عَتْقِ الأمق» وطلاق ال عند 
کر( وعتق العبدٍ في قول أبي یوست. و وتا على قياس قول أبي حنيفة نج 
فينبغي أن تشترط الدعوی في هلال لفط مملال رمضان كما في عتق العبدٍ عند القضاء دون 
الکفارق, كذا في التجنیس(". 

قوله يهك: وهو الأصحٌ احترازاً عمّا ژوي عن أبي حنيفة ره في النوادر ۳ با الشهاد 
على هلالٍ الأضحئ كالشهادةٍ على هلال رمضان" "ها يتعلق بما من أَمْرٍ ديني» وهو ظْهور 


وقتِ ای 


O1 


(۱) پنظر: الدَايّة (۱۲۱/۱). 

() قلط امَجْنیس وَلمزید (4۲۰/۲). 

(۳) بَدَائِعُ الصّتائع (۰)۸۱/۲ الليدَايّة (۱۲۱/۱). 

.)۲۹۱/۱۰( يُنظر: لوط للسرخسي‎ )٤( 

(ه) يُنَظَر: الدر الختار (۳۸۲/۲). 

(ج) يُنظر: نخ القییر(۳۲۰/۷). 

(۷) يُنظر: مجمع الأتحر (۳۹۹/۱). 

(۸) النَّجْيبِس وَالْمَزِيد لعلي بن أبي بكر بن عبدالجليل الْمَرْغِينَانٍ نب صاحب الدَايَة » حققه الدكتور محمد أمين 
مكي وطبعته في مجلدين إدارة القران والعلوم الإسلامية في باكستان. 

(9) مسائل النوادر هي المسائل المروية عن أصحاب المذهب لكن ليست في كتب ظاهر الرواية وإنغا قيل لها غير ظاهر 
الرواية: لأتما لم ترو عن محمد بروايات ظاهرة صحيحة ثابتة. 
يُنْظر: كشف الظنون (؟/ ۱۲۸۲). 

(۱۰) يُنظر: الدَايّة (۱۲۲/۱) الاختيار لتعليل المختار (۱۳۹/۱). 

(۱۱) يُنْظر: یسوط للِسَرَخْسِي (۲۸۹/۱۰). 
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قوله 2و(": (لأنة تعلّقَ به نف العباد)۳) دلیل الأصح» وان لم يكن بالسماء علخ 


ع 


لم تقبل إلا شهادة جماعن 77), أي: في هلال الفطر وكذلك الحكم في هلال رمضانَ 


عت 


أيضاً الا أنَّ سوق الكلام هاهنا في حقّ هلال الفِطّر كما ذكرنا إشارةٌ إلى قوله(؛ لأنّ التفرد 


بالرؤية إلى آخره # وکوا واشر یواح بین ا لبط الیش ۳ ذَكْرَهُ في «الكشّاف)7": الخيطٌ 
ایض آول ما يبدو من الفجر المعترض في الأفق كالخيطٍ الممدودء والخيطٌ الأسودٌ ما ید معة 
من عبش الليل» شُبِهَا بخيطين: أبيض وأسودء [وقال]*: من الفجر بيان للخیط الأبيضء 
واکتفی به عن بیان الخيط الأسودء أي: من أنْ یقول: ان من اللیل؛ لاد بيانَ واحدهما بیان 
للثابي. 

(والصّوْم هو الامساك عن الا کل والشرّب, والجماع غاراً مع النية). 

قال الشيحٌ الإمام بدرُ الدين الكردري رهه (: هذا الحدٌ ینتقضن طرداء وعكساًء أما 
طرداً ففي أَكَلٍ النّاسِي فان صوّمة باب والإمساك فا وفیمن اگل قَبْلَ طلوع الشمس بعد 
طلوع الفجر لا أن النهاز اسم لزمان هو مع الشمس” '» وأما عكساً ففي الحائض» والنفسای 


(۱) هو الْمَرْغِينَانٍِ صاحب الدَايَة ©8ك. يُنَظر اَاية (۱۲۲/۱). 

(۲) ينظر: امدَايّة (۱۲۱/۱). 

(۳) ینظر: بِدَايَةُ اميتي (۳۹/۱). 

(4) یدابع الصّتائع (۸۱/۲) اللدَايّة (۰)۱۲۲/۱ الاختیار لتعلیل الختار (۱۳۹/۱). 
(ه) لا یزال المؤلف ینقل عن شيخه صاحب الدَايَّة رحمهما الله. يُنظر (اليدّاية ٠‏ ۱۲۲/۱). 
(") سورة البقرة الاية (۱۸۷). 

(۷) يُنَظر: الکشاف عن حقائق التنزیل (۱/ ۲5۷). 

(۸) سقط في (ب). 

(9) هذا التعریف نقله المؤلف عن شيخه رحمهما الله. يُنظر اليداية (۱۲۲/۱). 

(۰) ینظر: فخ القییر(۳۳۰/۲). 

(۱۱) يُنَظر: الْكَايَة شرح اليداية (۳۳۰/۲). 
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۳ 


فان هذا اجموع موجود والصّوّم فائت. 2 قال: ما الجواث عن الأول فان الإمساك الشرعی 
موجودٌ حيثُ جعل الشرخ أكله كلها أكل إذ للشارع ولايةٌ الایجاد. والاعدام فإِنَّ الوم حقة 
وله آن يميه حكماً مع وجود انان ولان المأمورٌ به هو الإمساكُ القصدي, فیکونْ ضِدّ المنائي 
له الأكل قصداًء وعن الثاني أنَّ الراد مق النهار( اليوم باحیض) خرجت عن أقلية الأداءٍ 
شرعاًء وقيل: الصّوّم هو الامساك عن المفطراتٍ لله تعالك بإذنه في وقتهء وهذا هو التقول عن 
الإمام احقتی مولانا بر الدين الورسكي باه" وهذا أجمغ. (والطهارةٌ عن الحيض, 
والنفاس شَرْطُ المراد من الطهارة)!”) منهما عدمهما الا أن يكونَّ اراد منها الاغتسال» وال 
اه 


(۱) النهار: اسم وهو ضد اللیل » والنهار اسم لكل يوم » واللیل اسم لكل ليلة » لا يقال نمار وضاران » ولا ليل 
وليلان» إِنما واحد النهار یوم » وتثنیته یومان » وضد الیوم ليلة » لسان العرب (۲۳۰/۵). 

(۲) مکذا هي في (أ) ون (ب) (ان اطراد من النهار إلى الحيض) ولعل ما أثبته هو الصواب لموافقة لسیاق الکلام. 

(۳) هو: عمر بن عبد الکرم الورسكيء العلامة بدر الدين الْبُحَارِيُ» تفقه عليه شس الأئمة الكردري ببخارئ. مات 
ببلخ سنة آربع وتسعین وس مائة تفقه على أبي الفضل الكرماني» وحدث عنه بأمالي القاضي أي بكر مد بن 
الحسين الارسابندي. 
ُنظر: (الجواهر الضیة: ۰)۳۹۲/۱ و(معجم الولفین: ۲۹۳/۷). 

(4) يُنظر: تَبِيِينُ مایق (۳۱۲/۱). 

(ه) مُنَظر: اليداية (۱۲۲/۱). 

(د) يُنظر: الْعنَايَة شرخ اليداية : ۳۲۲/۲ الجوهرة النيرة: ۰۱۳۸/۱ 
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باب ما یوجب القضاء والکفارة 


لأ فرع من بیان آنواع الصّوْم في حقّ النية» وتفسيرة لغت وشرعاًء وما يتبغها شرع في بیان 
ما يحبُ عند الإتيانٍ بما يضادُةُ, واذا أكل الصائِمٌ أو شرب أو جامع ناسیاً لم يُطْطِرا'" ف 
هذا المجموع لا خلاف بیننا!"» وبين الشَّافِعِي(' فإنة دذگر في الخُلاصّة الغزاليّة: فان جامع ناسياً 
م یط ون «المبْسُوط)7": وقال سيان ار ۾" : إِنْ اگل أو شرب لم يفطزه”"» ون 
جامَع ناسياً فطره قال: لا / النصّ ورد في الا کل والشرّب» والجماع ليس في معناةُ وجه 
الاستحسانٍ 

(قولة #2 للذي گل وشربت ناسياً: ١م‏ على صومث») فان قیل: هذا الحديث 


معارضٌ للکتاب فكيف العمل به؛ لاد الکتاب يقتضي أنْ فد صومة؛ لأنّ المأموّر به 


(۱) يُنظر: بِدَايَة اميتي (۳۹/۱). 

(0) يُنَظر: لوط (۰)۱۱۷/۳ مه الْقُمَهَاء (۲۵۲/۱). 

(۳) ینظر: الأم ۰)٩۷/۲(‏ الْمَجَمُوع (۳۲/۲). 

(:) الخلآصّة الغزاليّة (۲۱۱/۱). 

(ه) يُنظر: یسوط للسرخسي (۱۱۸/۳). 

)0( هو: سفیان بن سعید بن مسروق الثوري» من بني ثور بن عبد مناة» من مضن أبو عبد الله: أمير المؤمنين في 
الحديث. كان سید أهل زمانه في علوم الدين والتقوی. ولد ونشأ في الكوفة» وراوده النصور العباسي على أن يلي 
الحكم» فأب وخرج من الكوفة» فسكن مكة والمدينة» ثم طلبه الهدي, فتوارئ» وانتقل إلى البصرة فمات فيها 
مستخفياء له من الكتب: الجامع الكبير» والجامع الصغير. 
ینْظر: ثقات ابن حبان(1/57٠١5)»‏ التاريخ الكبير(7/١1 ١‏ 5)» الجرح والتعديل(7/5؟5). 

(۷) مُنْظر: الاستذکار (۰)۳۱۸/۳ الْمُغَي ۳۹ 

(۸) روه لبقي في سننه الكبرئ (۸۳۲۹ = 6۲۲۹/6 والدَّارفْطَ في سننه (۱۷۹/۲). وقال الألباني في إرواء الغلیل 


(۸/۶): صحیح. 


]1/۲۰۷[ 
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بالکتاب الصّوّم» والصّوْم هو الامساك عن الا کل والشربء والجماع» ولم يبق الإمساكُ لوجود 
لا کل حقيقةء والحديث يقتضي بقاءٌ الصَوّم والکتّاب ینفیی ولا معنن للمخالفة سوی هذا. 

قلنا(": في كاب الله تعال إشارة إلى أنَّ النسيانَ مَعَفُو لقوله تعالى: 90 رب لا توص 

یک 4" فكانّ الحديث موافقاً للكتاب حيشظٍ فيعمل بهء وم الْكِتَابُ على حالة 


العَمّد لتکون الدلائل بأسرمًا معمولة» كذا تقل عن الإمام احقق مولانا حميدٍ الدين الضرير 
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هه(" ولان كتاب الله تعالى یوج فسا الصَوّم إذا ترك الإتمام عمُتارا؛ لأنَّ الله تعالى أمرنا 
بذلك بقوله: نر بترا ایام إل الكل و والإتمامُ أن لا يترك الصّوم غختاراء وهذا ليس 
مختار بل E E‏ کذلك؛ لانه لا بتر E‏ 
لا ينسىء وِلأنَّ فيه عملاً بكتاب الله تعالى فان اعتبازة يؤدي إلى الحرج قال اه تعال: وما 
جع مک أدبن من حر ۲۷ ۱ كذا ذكرة الإمامُ الكاساني نم 70 
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(۱) يُنْظر: بَدَائْعُ الصّتائع (4۹/۲). 

(۲) سورة البقرة الآية (585). 

.)۳۰/۳( ينظر: البناية شرح الدَايّة‎  )۳( 

(4) سورة البقرة الاية (۱۸۷). 

() هکذا هي في (ب) وق (أ) (کاحمول علی) ولعل ما آثبته هو الصواب موافقته سياق الکلام. 

(5) سورة احج الاية (۷۸). 

(۷) يُنْظر: الْعناية شرخ الدَايّة : ۳۲۷/۲. 

(۸) هو: أبو بكر بن مسعود بن أحمد, علاء الدین. منسوب إلى کاسان بلدة بالترکستان» خلف خر سيحون» من أهل 
حلب. من أئمة الخنفية. كان یسمی (ملكك العلماء) آخذ عن علاء الذين السمرقندي» وشرح کتابه الشهور (مْة 
الْمُمَهَاء) تول بعض الأعمال لنور الدین الشهید وتوق حلب. من تصانیفه: (البدائع)» و(السلطان المبين في 
أصول الدین). 
يُنَظر: (الجواهر المضية »)۲١ ٤/۲‏ و(الأعَلام للزركلي: ۷۰/۲ و(معجم الولفین: ۷۵/۳). 

.)٩۱/۲( يُنَظر: بَدَائْعُ الصّتائع‎ )٩( 
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(واذا ثبت هذا في الأكل ثبت في الوقاع للاستواء)۳" هذا جواب عمّا ذْكِرَ للسوال 
في هذا الموضع فإنة کر في مبسوط شيخ الاساگم(: فن قیل: النصصٌ ورد في الأكل بخلافٍ 
القياس» فلماذا قيس عليه الجماغ؟ 

قلنا: الجماغٌ ما ثبت بالقياس» وإنما ثبت بدلالة النصّء وأنة نظيو من کل وجه(۳؛ لاد 
الكف عن کل واحدٍ منهما [ذكر في باب الصّوْمء وان لِكُلّ واحدٍ من الا کی والشرب. وم 
الجماع كمالاً وقصوراء فصارا سواءً فيلحق يكل واحدٍ منهما بالآخر] لما غرّف في 
لو ۳ وذكر في لوط (: وقال أبو حنيفة يهقم ذكره في «الجامع الصغیر»(: لولا قول 


و 
1 


الناس لقلث: يقضيء أي: لولا روايتهم الثم ولولا قول الناس أنَّ آبا حنيفة خالف الأثّر. © 
ذکر قول سُفْيَانُ لور ثم قال: لکنا نقول: قد ثبت بالنص المساواةٌ بين الأكلء والجماع في 


کم الصّوْم أي: في جوب الک فإذا وَرَدَ نص في أحدهما كان ؤروداً في الآخرٍ باعتبارين» 


للقدمةٌ كم يقول لغبرو: اجعل ريد :وعمرا ى الغظية سولق 2 یقول أعط زيداً وها كان 


ذلك تنصيصاً على أنه يُعطي عمراً أيضاً درهماًء ولا فرق بين الفرضء والنفل قال مالك(" وابّنُ 


(۱) يُنظر: الدَايّة (۱۲۲/۱). 

(۲) يُنظر: اليوط للشيباني (؟/5١5).‏ 

(۳) يُنظر: الْبَحَرْ الق (۰)۲۹۱/۲ العناية (۳۳۲/۲). 

(4) سقط في (ب). 

(ه) ‏ يُنْظر: الْعنَايّة شرح الدَايّة (۳۲۸/۲). 

)٦(‏ كتاب الوافي في اصول الفقه لحسام الدين السغناقي رحمه الله حقق جزء منه في جامعة أم القری رسالة دكتوراه عام 
اه 

(۷) يُنظر: لوط للسرخسي (۰۱۱۷/۳ ۱۱۸). 

(۸) يُنْظر: الجامع الصغیر (ص ۱4۰). 

(ه) بنظر: بداية اجتهد (۳۰۳/۱). 


[حکم جاع الناسي] 
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أبي لَيلى» ومد بن مقاتل الرازي۳ : في الفرض يقضيء وهو القیاس» کذا ذکره الإمامُ 
ابو" ولو كان مخطئاً» وهو أنْ يكونَ ذاكراً للصوم غير قاصدٍ للشرب كما إذا 
تمضمضء وهو ذاكرٌ للصوم. والنايي على عَكسوا. 

وفي «لبسْوط»(: وإذا تمضمض الصایم فسبقّة الا فدخل حَلَقَةٌ فان لم يكن ذاكراً 
للصوم» فصومه تام كما لو شرب» ون كان ذاكراً صومَة فعليه القضاغ(" عِنْدَنَا خلافاً للشافعي 
: رفع عن أمتي الخطأ والنسیان وما اسیْکُرهُوا عليه نم 
عُذّرٌ یرال بين من عَدَرَ الناسي فاد الناسي قاصداً الل الشرب غير قاصدٍ إلى الجنابة على 


الصَوّم» وهذا غيرُ قاصدٍ لا إلى الشرب» ولا إلى الجنابة على الصَوّم فإذ لم يُفسِدٌ الصّوّم نمه 
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(۱) هو: مد بن مقاتل الروزي أبو الحسن الكسائي. يروئ عن ابن المبارك. حدثنا عنه مد بن عبدالرحمن الشامي. 
مات في آخر سنة ست وعشرين ومائتين» وكان متقنًا. 
يُنْظر: (ثقات ابن حبان: ۰۸۱/٩‏ و(التاريخ الكبير: ١/557؟)2‏ و(الجرح والتعدیل: ٠١٠١8‏ ). 

(۲) يُنَظر: البناية شرح اليداية .)۳١/۳(‏ 

(۲) يُنظر: یسوط للسرخسي (۱۱۷/۳). 

(4) يُنظر: بِدَايَةُ اي (۳۹/۱). 

(ه) يُنظر: الوط للسرخسي (۱۱۷/۳). 

(د) ینظر: المتشوط للشرخسي (۳/ ۰۱۱۹ ۱۲۰). 

(۷) يُنْظر: مه لققهاء (۰)۳۰۶/۱ بَدَائِعُ الصتائع (؟/41)» وهو مذهب الحنابلة والمالكية يُنْظَر: الْمُمْني 
(۰)۳۰/۳ المدونة (۲۷۱/۱) » الذخيرة للقراقي (508/5). 

(۸) للشافعي ولو ثلاثة أقوال: الفطر مطلقاء وعدم الفطر مطلقا والقول الثالث: إن بالغ في المضمضة » أفطرء ولا 
فلا. يُنْظَر: الأم (۰)۱۰۱/۲ الْمَجْمُوعَ (57/5)» الاقناع للشربيني )۲۳۷/١(‏ » وقال النووي عنه: هو أصحها 
عند الأصحاب. 

(9) رَوَاةُ ابن ماجه في سننه (55 »)٠١‏ كتاب الطلاق باب طلاق المكره والناسي» من حديث ابن عباس 85. قال 


الألباي: صحيح. 


[المضمضة للصائم] 
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فهاهنا أول» ولنا ما ژوي أنَّ النیع 4242 قال للقیط بن صبرةً: «بالغ في المضمضة 


والاستدشاق الا أن تكونَ صائما» ۳ فالنهئ عن البالغة التي فيها کمال السُنة عند الصوّم 
دليلٌ على أنَّ دخول الاء في حَلْقِهِ مُفْسِدٌ لصومی ولأنهُ وَصّلَ العنی» أو الروي إلى خوفه من 
خارج» وهو ذَاكرٌ له لصومه فيفسدُ صوّمة قياساً على ما لو قَصَّدَ إلى الفطر» ولا يلرم على ما 
قلنا: إذا ابتلع ما في آسنانه أو ابتلع البَُاقَ حيث لا يفسدُ صومَة؛ لأنا احترزنا في العبادة بقولنا 
من خارج وثمةَ وصل من الفمء ولا يمكنٌ التحررُ عنه ولا يلرم أيضاً إذا دخل الذباب جوقة 
حيثُ لا يفس؛ لأنَّ هناك لم یوج ما هو ضدّ الصّوّمء وهو إدخالُ الشيءٍ من الخارج إلى 
الباطن صورةً ومعنی» وِلِأَنَّ زک الوم قد انعدع مع عُذر الخطأء [وأن]7" العبادة بدون ژگنها 
لا تتصورٌء وهکذا القيامئ في الناسي» ولکنا تركنا القیاس بالسُنة هناك هذاء ولیس في معناه. 
لأن التحررٌ عن الدسیان غير مک والتحرڙ عن مثلٍ هذا الخطأ ممكن, ثم رک الصّوْم 
قد/ انعدع معزج» فإنَّ الذي قد حصل لب وإِنْ كان عطبك ولو انعد صورةً لا معع» فان 


تَناؤلَ حصاة فُسَدَ صومٌة» فإذا انعدم [معنی] ٩‏ أوك؛ لاد مُراعاةً لمعا في باب العباداتٍ أبينُ 


)١(‏ هو: لقيط بن صبرة بن عبد الله بن المنتفق بن عامر بن عقيل ابن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة » أبو رزين 
العقيلي » وهو وافد بن المنتفق إلل رسول الله 8# وروی أن النبي 8# كان یکره السائل» فإذا سأله أبو رزين 
أعجبته مسألته » ولم أجد من ذكر سنة وفاته. 
يُنَظر: الاستيعاب (۱۳6۰/۳) » تذیب الكمال (۲4۸/۲4) » المؤتلف والمختلف (۱۹۲/۳). 

(۲) أخرجه أحمد في مسنده (707/95) » وأبو داود في سننه » باب في الاستشار )54/١1(‏ » والترمذي في سننه » 
باب كراهية مبالغة الاستنشاق للصائم )١55/5(‏ » والنسائي في سننه» باب المبالغة في الاستنشاق )1٦/١(‏ » 
وابن ماجه في سننه » باب المبالغة في الاستنشاق والاستنثار )١57/1(‏ » وصححه الألباني في صحيح أبي داود 
(۲۶۲/۱). 

(۳) في (ب) (واداء). 


)٤(‏ سقط في ب. 


[۲۰۷/ب] 
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من مُراعاةٍ الصُورٍ. وکان ابَنْ أبي ليْلَى یقول(: إن كان وضو فرضاً لم يفسّد صومٌة. ون كان 
تقلا تنك عتوفت. وفالبعضی آهل الويف O‏ کانق القلاف لا ید لوو وان 
جاور الثلاث فَسَدَ صومُك ومنهم مَنْ فَصّلَ بِينَ الضمضة في الوضوی والجنابة» والاعتماد على 
ا 

تیاه یه آن رد نك الثم دون الحكم» وبه یقول إلا أنَّ رَفْعَ اشکم هنا غير 
ثابت نصا ولو ثبت إنما يت اقتضای والقتضی لا عموم له عندّنا؛ لأنة ثابث بالضرورة 
َيْتَقَدّرُ بقدر الطرورق كذا في 3 » کالقیّد» والریض في قضاء الصا ٩‏ أي: أن 
المقيّد يقضيء والریض لا يقضي إذا اديا في حال الغذر قاعداً لا ذكرنا أذ القید من قبل من 
ليس لَه الق بخلافب المرض. 

وكذا إذا نظر إلى امرأة فَأمْتَى!", أي: لو نَظَرَ إلى وجه المرأة أو فرجها ۳ أي: ۸ 
یط بخلاف حرية المضاهرة في النظر إلل فرج المرأةٍ على ما يني إِنَّ شاء الله تعال ۳ لما بينال", 


وهو أنه الك و صورة ة الجماع؛ ولا ۱ 


: بَدَائِعُ الصّتائع )٩۱/۲(‏ » شرح الْبُخَارِيُ لابن بطال (55/4). 

: شرح یار لابن بطال (55/4) » تحفة الأحوذي (4۱۹/۳). 
: المنسُوط للسرخسي (۳/ ۰۱۱۹ ۱۲۰). 

: الرجع السابق (۳/ ۱۲۰). 

: بح الق (۲۹۲/۲). 

: يديه اميتي (4۰/۱). 

: الاو المِْنَدِيّة (۹6/۱). 

(۸) سيأتٍ الکلام عنها. 

(9) يُنظر: ص ۲۹. 

(۱۰) سقط في ب. 


.)۳۲۹ /۲( يُنْظر: الْعِنَايّة شرح اليداية‎ )1١( 


سس 


(۱) 
(۳) 
(r) 


١ ١ ۱ ۱ ۱ 1‏ 1 
ا 0 4 0 0 0 ا 
ماه ماه اا اا اا اا اا 

سم 

حم 

بت 
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وقي «الموط»7: ولو نظر إلى فرج امرأته فانزل فص وومةه تام ما لم 
ان وقال مالك چ ): إن َر قح فكذلك» ۳ نظر مرتين سد صومّة لِمَا 


2 قال لعلي: «لا تَعْبِعْ النظرةً النظرة فانما الأولى لَكَء والأخرئ عليك» ”> 


هم 


بعد ذلك حت انل فد رت ون الصّوْم. ولنا أن النظر کار و 
معن أنه مقصورٌ عليه غير متصل بحاء ولو تک في جمالِ امرأةٍ فأنزل لم یفسذ صومة 
فكذلك إذا نظر9), ولو كان هذا 4: آ للصوم م يشرط التکرر فيه كالمسٌ» 
وتأویل الحديث المؤاخ ذةة بالای ثم إذا تعد النظر إلى ما لا تحكُ له كذا في 
(المجشوط)0. 

(كالمستمُني بالکف على ما قالوا): إذا عالج ذكره بيده 


1 م نع 4 فلا : م بالإمسَاكء فإذا تعمد النظر 


ع 


مسل» تحال أب لوق بر واو 


(۱) ینْظر: یسوط لِسَرَغسي (۳/ ۱۲۷). 

(۲) يُنظر: الدونة (۲۷۰/۱) » البیان والتحصیل (۳۱۳/۲). 

(۳) روا آبو داود في سننه (۲۱۵۱)» کتاب النكاح» باب ما يؤمر به من غض البصر. والترمذي في سننه (۲۷۷۷)» 
کتاب الأدب» باب نظرة المفاجأة» من حدیث بريدة وَيه. قال الألباني: حسن. 

.)٩۱/۲( يُنَظر: بَدَائعُ الصّتائع‎ )٤( 

.)۱۲۷ /۳( بنظر: لوط للِسَرّخسي‎  )5( 

(5) هو: مد بن أحمد أبو بكر الإسكاف البلخي. فقيه حنفي. إمام كبير جليل القد أخذ الفقه عن تُحَمّد بن 
سلمة وعن أبي سليمان الجونجاني. وتفقه عليه أبو بكر الأعمش محمّد بن سعيد وأبو جعفر المندواني. من 
تصانيفه: "شرح الجامع الكبير للشیبانی . 


يُنَظَر: (الجواهر المضية: ۰۲۸/۲ و(القّوَائد البهية: ص .)١5١‏ 


سب 


[مسألة إذا نزل 
جماع] 
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القایم ولو ۳7۱۲ لا یفسدٌ صومث وعامة الشایخ(۲*۳ على أنه يفسدُ صومة» وعلین 
هذا الخلافي إذا أتى بميمةً فأنزل فان لم ینزل لا يفسدُ صومُةُ بلا خلافی» ولو مسق فرج هيمة» 
1 مب 8 و و ماه (ه) دا و (Vr . o‏ مس ر e‏ (۸). عع لد 
وأنزل للا یفعسد صومه بالاتفاق » کذا ی «الذخيرة» 5 وذكر ف التجنيس : الصائم إذا 
عاج ذَكَرَهُ حتى أمى يحب عليه القضائ هو الختاژ؛ لأنهُ وَجَدَ الجماع معیع» بل يحل له أن 


یفعل ذلك إن أراد الشهوةً لا یل لقول النين 22ة: «ناکخ اليد ملعون»۳) وإِنْ أراد تسكينَ 


(۱) هو: أحمد بن عصمة أبو القاسم الصفار البلخي الحنفي» الفقيه المحدث» تفقه على أبي جسر المغيداني ومع منه 
الحديث. روئ عنه أبو علي الحسين بن الحسنء وتفقه عليه أبو حامد أحمد بن الحسين المروزي. وتوف في السنة 
المذكورة التي توقي فيها أبو بكر الإسكاف. 
نظر: (الجواهر المضية: ۷۸/۱ و(القوائِد البهية: ص 5؟). 

(؟) يُنْظر: العناية (4/9**)» الْمُجيط ابا (؟/544). 

(۳) يُنَظر: بَدَائِعُ التائ (؟/45) » الْبَحْرُ الرٌائق (۲۹۳/۲). 

(4) إذا قال (عامة المشايخ) فهو يقصد فقهاء الحنفية رمهم الله. يُنْظَر: نم المُدیر(4۷۷/۱) القَوَائْد البهية للكنوي 
(ص517)» المذهب الحنفي لأحمد نقيب (۳۲۳/۲). 

(ه) يُنَظر: الْمُحيط الْبُرَمَان (44/۲). 

(5) ذخيرة الفتاوئ» المشهورة بالذخيرة البرهانية؛ لبرهان الدين» محمود بن أحمد بن عبد العزيز بن عمر بن مازه البخاري 
التوول سنة ستمائة وست عشرة من الهجرة» والذخيرة البرهانية مختصرة من كتابه ا محيط البرهاني؛ لابن مازة» وهذه 
الفتاوی ها نسخ متعددة منها نسخة مصورة بمكتبة المخطوطات بجامعة الإمام جد بن سعود بالرياض» تحت الرقم 
(7870 ف)» عن مكتبة تشتربيتي بدبلن بإيرلندا. 

(۷) يُنْظر: الْمُحيط ليران (؟/555) » الجوهرة النيرة (۱۷۰/۱). 

(۸) نقله عن جنس في الْبَحَدْ الكائق (۰)۲۹۳/۲ العناية (۳۳۶/۲). 

(9) هو بهذا اللفظ لا أصل له » قال في كشف الخفاء (۳۲۰/۲): قال الرهاوي في حاشية النار: لا أصل له ا.ه» وقد 
ذكر الشيخ الألباني في السلسلة الضعيفة والموضوعة 5/٠١١(‏ 4۲) أنه ضعيف» قال: وهو طرف من حديث أخرجه 
أبو الشيخ ابن حيان في "مجلس من حدیثه" »))5-١/77(‏ وابن بشران في "الأمالي" (85/ ۲-۱) من طرق عن 
عبد الرحمن بن زياد الإفريقي عن أبي عبدالرهن الحبلي عن عبدالله بن عمرو مرفوعاً بلفظ: (سبعة لعنهم الله ولا 
ُنظر إليهم يوم القيامة» ويقال لهم: ادخلوا النار مع الداخلين: الفاعل» والفعول به في عمل قوم لوط وناكح 


سس 
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ی او مض ان کی تاه وبال 


وكذا اذا احتجم! (له۱۵) أي: لِعدم المنائي» (وطا زوین" وهو ما ذکر قبله 


«ثلاث لا يُفَطْرَنَ الصائم »* ولو اکتحل لم یُفطر") وان وَجَدَ طعمة في حلقه(. 


وكا إبراهيم النخعي تلم 77" يكره للصائِم أن يكتحل» وبَنْ أبي يى كان یقول: 


إذا وجد طعمَهُ في حلقه فَطَرَهُ لوصول الکحل إلى باطنهء ولنا حدیث أبي رافع: «أنَّ 


البهيمة» وناكح يده والجامع بين المرأة وابنتهاء والزاني بحليلة جاره» والمؤذي جاره حي یلعنه» والناكح للمرأة في 
دبرها؛ إلا أن يتوب)» ثم قال: وهذا إسناد ضعيف؛ لضعف عبد الرحمن بن زياد الافريقي؛ وقد مضی غير مرة» وقد 
روي من حديث أنس أيضاًء لكنه ضعيف أيضاً .هی وانتقد الشيخ الألباني ليغ كلام الشيخ علي القاري في " 
المصنوع في معرفة الحديث الموضوع " (۱۹۹/۱): بأنه لا أصل له » صرح به الرهاوي ا.هه والله أعلم. 

يُنَظر: بَدَائِعُ الصتائع (۰۷/۲ )١‏ » وقید عدم الکراهة في الَمُحیط یمان بما إذا أمن على نفسه من الضعف 
(؟/545). 

يُنَظر: بِدَايَةُ المْتدٍي (4۰/۱). 

يُنْظر: اليداية (۱۲۲/۱). 

رَوَاهُ الترمذي في سننه (۰)۷۱۹ کتاب الصَوّم» باب الصائم یذرعه القيء» من حدیث أبي سعید الندري وه. قال 
الألباي: ضعیف. 

يُنْظر: بِدَايَةُ اميتي (4۰/۱). 

ُنظر: الْعنَايَّة شرح الدَايّة (۳۳۰/۲). 

هو: إبراهيم بن زيد بن قيس بن الأسود» أبو عمران» من مذحج اليمن من أهل الكوفة» ومن كبار التابعين» أدرك 
بعض متأخري الصحابة» ومن كبارالفقهاء. قال عنه الصفدي: فقيه العراق. أحذ عنه حماد بن أبي سليمان 
وسماك بن حرب وغيرهما. 

يُنُظر: (تذكرة الحفاظ: ۰۷۰/۱ و(الْأَعْلم للزركلي: »)77/١‏ و(طبقات ابن سعد: 188/5 = ۱۹۹). 

يُنَظر: مصنف ابن أبي شيبة (40/۳) الميُسُوط (۱۲۱/۳). 

يُنْظَر: مصنف عبدالرزاق )۲۰۸/٤(‏ » الْمُغْني (/77). 


ل لس سم 


[الإكتحال للصائم] 
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الب © دعا مكحلة اد( نی رمضان فاکتحصل وهو صانْ)(۲ 
وعن أي مسعود یه قال: (خرج رسول الله 8# يوم عاشوراء من بیت أمّ سل وعيناة 
ملوتانٍ کحلاً كحلية أمّ سلمة) وي" وصومْ عاشوراء في ذلك الوقتِ كان فرضا ثم 
صار منسوخاه ثم ما وَجَدَ من الم في حلقه أثراً للكُحلٍ لأعينه کمن دق شيئاً من الأدوية 
لرة ید طعمة في حلقه فهو قباس القّبار» والدخان» وین وَصّلَ غَبَنُ الكحل إلى باطنه فذلكَ 
من قِبَلٍ الیسام لا من قبل المسالِكِ إذ ليس من العین إلى الحلقٍ ینفك فهو نظيرُ الصائم يشرغٌ 
ف الائ فيجد برودة الاو ق كيدي وذلك لا يض کذاق «المتشوط)0. 

والاغتسال» وصَث الای والتلففُ في الثوب المبلول» فقد قال أبُو حنيفة يهم : انة 
بكرة؛ لأنة يُظهِرٌ الضجر في إقامة العبادق وقال أبو يوسفت ا : لا بكر لما روي عن 
البيّ 8۵ « أن صب على رأسه من ماءٍ شدة الحر وهو صائم»( وعن ابن غمر وله: 
«أنة كان يَبْلُ الثوت 21 عليه وهو صائم ۹( کذا قِ (الایضاح)(۱) ولا يُقال: روی 


(۱) الإمْيدٌُ: بكسر الحمزة والميم الكحل الأسود » الصباح المنير .)۸٤/١(‏ 

(۲) روا ابن خزيمة في صحيحه (۲۰۰۸- »)۲٤۸/۳‏ وقال الأعظمي: الحديث منكرء فمعمر بن مد بن عبيد الله 
منكر الحديث. 

(۳) آخرجه الحارث في مسنده (1۱۳/۲ - 9۸۲ وقال ابن حجر في الطالب العالية (۲۷۷/۲): وفيه عمرو بن 
خالد وهو واه. 

(4) یُنظر: بَدَائِعُ الصتائع (۱۰۳/۲). 

(ه) ینْظر: یسوط للِسَرَعْسِي: ۰۱۲۱/۳ 

(<) يُنَظر: بَدَائْعٌ الصا (۰)۱۰۷/۲ حاشية ابن عابدین (4۱۹/۲). 

(۷) پنظر: بَدَائِعُ الصائم (۰۱۰۷/۲ الْبَحْرُ الرًائق (۳۰۱/۲). 

(۸) آخرجه أحمد في مسنده (۲۳۲۷۱- ۰)۳۸۰/۵ قال شعیب الأرناؤوط: إسناده صحیح رجاله ثقات رجال 

(9) آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه عنه و (۰)6۰/۳ باب ما ذكر في الصائم یتلذذ بالاء ولم أعثر على حکم لهذا 


سب 


]1/۲۰۸[ 
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معد سن هودة الأنصاري عن النبي E»‏ قال: (علیکم ا اطروح 0 / وقت النوم, 
وليتقه الصائم) 59 + لأنا 1 هذا جلت ورد د على طریق انط والأسواق؛ ن للصوم 


تأثيراً في إيراث اليبوسة» والإثُدُ كذلك» فإذا اجتمعن ضّرهُ ذلكء ولا اله قاطا اك 


على الاکتحالي يوم عاشوراة» وقد ندب رسولٌ الله 
قَدلَّ أنه لا يَأ به كذا في «القَوَائِد الظَّهِيريّة 00). (والدمغ یترشخ كالعَرّق). جواب سؤالي 
رد على قوله: (ليس بين العينء والدماغ مَنفذ)1 بان قیل: لو لم يكن مَنفذٌ بينهما لَمَا خرج 
الدمغ فأجاب عنه وقال: إنما خرح الدمغ مِنَ السام لا من النافذ والذي یضر الصَوّم من 
الداخل هو الداخل مِنَ اليد یدخل من النافذ كمَوضعي الذخل» والخرج لا من المسَام الذي 


هو جميع البدن؛ لذن کم بينا للك آي: 2 الرجعةه والمصاهرة أدير على الو ۱ 


4 إلى صوم عاشورای والاكتحالٍ فيه 


اس 


الأثر. 

(۱) مُنَظر: الْبَحَدْ الاق (۰)۳۰۱/۲ حاشية ابن عابدين .)4١9/5(‏ 

(۲) الإمْدُ: بكسر الهمزة والیم الكحل الأسود, المصباح النیر .)۸٤/١(‏ 

(۳) المروّح: أراد المطيب بالسك فقال: مروح بالواو» إنما هو من الريح» ولذلك أن أصل الريح الواو وإنما جاءت الواو 
ياء لكسرة الراء قبلهاء فإذا رجعوا إلى الفتح عادت الواو» الا ترئ أنحم قالوا: ترقح بالمروحة بالواو» وجمعوا الريح 
فقالوا: أرواح» غریب الحديث لابن سلام (۳۲۸/۱). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود في سننه (۲۸۲/۲)) باب في الكحل عند النوم للصائم » من حديث عبدالرحمن بن النعمان بن 
معبد بن هوذة عن أبيه عن جده » وقال أبو داود: قال لي يح بن معين: هو حديث منكر » يعني حديث 
الكحل ا.هه رَوَاهُ ابن ماجه في سننه (۳4۹7)» كتاب الطبء باب الكحل بالانغد. من حديث جابر ول 
وضعفه الألباني في ضعيف أبي داود (ه/ ۳۷۷). 

(5) يُنْظر: الْعِنَايّة شرخ الدَايّة (۲/ ۳۳۱). 

(د) يُنظر: الدَايّة شرح البداية (۱۲۳/۱). 

(۷) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح الدَايّة (؟/ ۳۳۰). 
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وبيان هذا ما کر خر الاسلام( فقالَ: ین حرمة للصاهرة تثبث على الاحتیاط 
فتعدَتٌ من الحقيقة إلى الشبهاتِ» وللئسب شَبَهٌ بالنسب» ولذلك تعدّئ إلى عُقّدٍ التكاح» 
فكذلك تعدّئ إلى الم بعلة النسبية» وذلك نصفُ الشهوة مُن غير إنزال؛ لأنهُ يصيرٌُ سبباً 
للوطئ» والنظر إلى الفرج بالشهوة أو لسن بالشهوة یصلخ سبْبُ بخلافٍ النظر إلى وجه المرأةٍ 
حيث لا تثبت به حرمةٌ المصاهرة» وإ كان هو سبباً أيضاً كالنظر ال الفرج؛ لعَدم إمكان 


کف 


کت 


C 


الاحتراز عنث وأمّا هَاهُنا فا العُسل أن يكون بوجود الواقعة صورةٌ أو معیع دود السببية؛ لأ 
الفساد هاهنا بالناقضة يكونٌ ألا ترئ أنّ النكاح لا يفسد الصّوْمء ثم امسن عن شهوة بغير إنزالي 
ليس عواقعة لا صورة ولا معئ» فلم تثبت المناقضةٌ» وكذلك النظرٌ إلى الفرج» ون اتصل به 
الإنزال فليس له معن المواقعة بالمرأة؛ لأنة ليس باستمتاع بالرأق فصارٌ كالإنزاي بالتفكر» أي: 
الكفارةٌ تفتقژ إلى كمال ال جناية لما أنَّ الكفارةً من أعلى عقوباتِ الفطر لإفطاره» فلا یاقب با 
الا بعد بلوغ الجناية تحايتهاء ولم تبلغ تمايتها؛ لأنَّ هاهنا جناية من جنسه أبلعٌ منها» وهو 
الجماغٌ في الفرج(". كذا ذكرة الإمام الاسبيجايي يفه. ولا باس / بالقبلة إذا أَمِنَ على نفسهه 
O ea E 00‏ رم 
ان المشايح اختلفوا في تأویل قول محمد يه ۳ ذا أَمِنَ على نفسه قال بِعضّْهُمٌ: أراد به الأمئ 


عن الوقوع في الجماع» وقال بعضّهم: أرادَ به الأمّن من خروج المني» وجاء غمر إلى رسولٍ الله 


(۱) يُنظر: المَتَاوَى اي (۲۷۲۰/۱). 
(۲) يُنْظر: الجوهرة النيرة (۱/ ۱۳۹). 


ود .1 


: الموائد البهية (۲4۸). 
 )4(‏ يُنْظر: نج لقُدیر(۰)۳۷۷/۲ العناية (۳۳۷/۷). 


م 


[حكم القبلة 


للصائم] 
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2 فقال: « أذنبث ذنباً فاستغفر لي فقال: (وما ذاك؟) فقال: هششت إلى امرآن وأنا 
ابم م3 
قال: (فتم إذا) )0 وهذا إشارة إلى معنن بقاء رن الصّوّمء وانعدام انقضاء الشهوة بنفس 
التقبيل» فان كانَ لا يمن على نفسه فالتحررٌ أولل؛ لما روي و شابّاً سال رسولٌ الله 829 + 

القُبلة للصائم فمنه» وسألهُ شي عن ذلك فَأَذِنَ له فيه» فنظر القومٌ بعضهم إلى بعضء فقال: 
«قد عَلِمَتُ 4 تَر بعضُکم إلى بعض؛ إن الشيخ بيلك نفسَهُ نفس » وهكذا رُوِي عن ابن 
عباس فان الشاب قالّ له: لد ديني وديئةُ واد قال: « نعم ولكنٌ الشیخ يلك نفسَة » © 


4 فقال : (آرآیت لو قضمضت ای 2 5 يحجتة أكانَ يضرك)»› فقال : لا 


وهو إشارة إلى معنن تعريض الصّوّم بالفسادٍ بالتجاوز عن القُبلةِ إلى غيرهاء وقال رسول الله 
4: «إن لکل مَلَكِ جمی. وان حى الله حارم فمن رَنَعَ حول الجمى يُوشِكُ أن يقعَ 
وعلی هذا وی اس(" عن أبي حنيفة 4# : (أنة رة المباشرةً الفاحشة) للصائم» 


وذلك َأ يعانقّهاء وهما متجردان» وس ظاهرٌ فرخه ظاهر فرجهاء كذا 2 ارط 


(وجهُ الاستحسان أنه لا یُستطاغ الامتناغٌ عنة), فاد الصائِم لا يد بآ من أن يفتح فمَة 


(۱) رَوَاهُ أحمد في مسنده (۱۳۸- »))5١/١‏ وابن ابي شيبة في مصنفه (/50/8-959). والْمَيْهَقِي في سننه الكبرئ 
)5١18/5--8714(‏ وقال شعيب الأرناؤوطي: إسناده صحيح على شرط الشيخين. 

(۲) رو أحمد في مسنده (71785- ۰۱۸۰/۲ وقال الألباني: صحيح (السلسلة الصحيحه: ۱۳۸/4). 

(۳) أخرجه أحمد في مسنده (7173- »)١85/7‏ وقال شعيب الأرناؤوط: إسناده ضعيف على خلاف ف صحابيه. 

(:) رَوَاةُ مسلم في صحيحه »)٠١۹۹(‏ كتاب المساقاة» باب أخذ الحلال وترك الشبهات من حديث النعمان بن 

(ه) هو: الحسن بن زياد اللؤلؤي. يُنْظَر: (تاريخ بغداد: ۳۱6/۷ و(سیر عم التْبَاكَ: 9/ 48 ه)» و(الأَغْلام 
للزركلي: ۱۹۱/۲). 

(9) يُنْظر: الْمحيط اران )٠٠١/۲(‏ » مه الْقمَهَاء (517/1). 

(۷) بتظر: الوط للسترشيي: ۳/ ۱۰۰ ٠١5‏ الفتاوئ الْنَِيّة (۲۰۰/۱). 


للا | 
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فیِتَحَدت مع الناس» وما لا يمكنٌ التحرزٌ عنه فهو عفوٌ. 
قوله .8ك: والأصحاحترازاً عن قول بعضهم: ان لا يفسأ (ولنا أن القليل تابعٌ 
لأسنانه بمنزلة ريقه)؛ (لأنة لا يُستطاع)7". الامتناغٌ عنه فان مَنْ تسځر بالسَويْقء فلاب من 


أن يبقى بین آسنانه ولحاته شيءٌ فإذا أصبح يدخل ذلك في حَلْقِهِ مع ریقه ‏ ما يبقى بينَ 


الأسنانٍ تَبَعٌ لريقه» فکما أنه إذا ابتلع ريمه لم يضِرَّهُ فكذلك ما هو تَبَعٌ له وهذا إذا كان صغيراً 


يبقى بينَ الأسنانٍ/ عادةً وهو بخلافي ما لو أدخل ذلك القدر في فمه؛ لأنَّ ذلك مما يُستطاعٌ 
الامتناغٌ من كذا في «البْسوط)(۳. 


(والفاصل مقداژ الخمصّة)!') هذا مبتداً وخ وقليل خبر لقوله: وما دوتماء ومقداژ 


احمصة تلق 0 لذن كذ المصة ل يقن ف فرج الأسنانٍ ومناحاتياء وما دوتها يبقى» 
وم الشایخ(؟ مَنَ قال: إن كانَ ما بقي بينَ أسنانه بحيثُ حتاف ابتلاعه إلى الاستعانة 


بالریق فهو قلیل وان کات لد يحتاج 0 ذلك فهو كنيل وهذا بخلافي ما إذا أخرجة 4 أدخل؛ 


لأنة يعد ما أخرجة صار بحیث يسُتطاغ الاحتراژ عنه» کذا في «القَوَائِد الظَهیّ»(۲. فن قیل: 


3 


/ ما الفرق بين هذاء وبين مَصّلٍ النجاسة المغلظة؟7" فاد الفاصل بِنَ القليل» والکنیر هناك 


وهو قَذَرُ الدِرهَم يق بالقليل» والفاصل بين القليلٍ والكثير هُناء وهو قَدَرُ الجيمصّة أليق 


(۱) يُنَظر: لوط للرخسي (۱5۸/۳). 

(۲) في (أ) (لأنه یستطاع وني (ب) (لأنه لایستطاع) وقد أثبت ماني (ب) لوافقته سياق الکلام. 
(r)‏ : یسوط للِسَرَخُسي (۳/ .)١59‏ 

©6 : الدَايّة (۱۲۳/۱). 

: اليداية (۱۲۳/۱ ۰ بَدَائعُ الصّتائع (90/7). 

: متخ الْقَدِير(؟/ ۳۳۳). 

: الْمحيط الْبُيَمَانِ )۸٦/۲(‏ » الْبَحْرُ الرائق (۱۵/۲). 


ب << 


nl nd‏ ا - ا 
E ۳ E. ۳‏ ۳ 
ماد ماه ماد ماد ماد 

سم 
0 
بيده 


[ما یبقی في الفم 
من الطعام] 


[۲۰۸/ب] 


[مسألة مقدار القلیل] 
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بالكثير» وک واحلٍ منهما في کونه فاصلاً بين القلیل والكثير سواءً قَلْتَ: لأنَّ قدرٌ الدرهم 
هناك أُخِدّ من قدر وضع الاستنجای [وذلك القدر في موضع الاستنجاء معفوٌ بالاجماع حت 
لم يفترضٌ الاستنجای واکتفی في (قامة سُنَّة الاستنجاءٍ باحجر أو الدر ]1 وهو لا یقلغ 
النجاسة أصلك فلذلك صارّ قدرٌ الیرم في غير موضع الاستنجاء عفواً بالقياس علیه ما 
هاهناء فلما در أنَّ قدّر الجمصة لا ییقی في فرج الأسنانٍ غالباً» فلا يمكنٌ إلحافة بالریق 
فلذلك أليق بالکتیر (أنَّ الصائّم إذا ابتلع سمسمةً بِينَ آسنانه لا يقس صومة)؛ لأنة 
قليلٌ فجْعل منزلة الريق» وإ ابتلغها من الخارج يفسأ صومة» وتکلموا في ؤجوب الکفارة 


والختاژ: أنه يحب إن ابتلعهاء ولم عضفها؛ لأنما من جنس ما يتعدّئ بی کذا في فتاوئ 


وان ابتلع حباتِ ممسم متدارکاً كما هي عليه الكفارة» وان ابتلع سمسمةً واحدّةً و عن 
أي يوس" أنة لا قضاء علي وعن محمد هه روایتان في رواية عليه الكفارةٌ وبه أخدّ 
0 بن مقاتل» وقي رواية قال: عليه القضا وسكت عن ذگر الکفارق ول حبة غنب فان 
مضعّها عليه القضاء والکفار ون ابتلعها فان لم يكن معها بعروقها عليه الكفارةٌ بالاتفاق» 
إن كان معها بعژوقها» اختلف المشايحٌ فیه( كذا في «الجامع الصغیر» لقاضي خان. ولأبي 


(۱) سقطت في (ب). 

(۲) يُنَظر: الدَايّة (۱۲۳/۱). 

)۳( : الْمُحيط ابا (؟/547). 

)5( : الا امه (۱/ ۲۰۳). 

: َة لاه (1/ه") ء بَدَائِعُ الصّتائع .)٩۰/۲(‏ 
: القَتَاوَى اِنَدِيّة (۲۰۵/۱). 


۰ نف 2 مج فرح Pl‏ 
ماه ماه ماه ماه ماه ماه 


: اة شرخ الحدَايَّة (۲/ ۳۲۳۳). 
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وش 4# أنه يعافة الطبغ» فصارٌ نظیر التراب» ‏ للفم کم الباطن من وجي وحكم 
الظاهر من وجي والكفارة تسقط بالشبهة» فلهذا أسقطنا عنه الکفارةً کذا في «بسُوط. 
ذرعَة القي:: سبق إلى فيه وغل فخرج منة. 

قوله 4#: (ومَنْ استقاء غمداً فعلیه القضاء) هذا من تتمة الحديث استقاء بالمدٌ؛ 
لأنة استفصل من قاء يُقال: قاء ما اگل إذا آلقا واستقای وتقيء يكلفُ في ذلك وفي 
الاستقاء القضاء بالحديثء وان بفعلهٌ یفوث رفن الصّوّمء وهو الإمساك ففي تکلفه لاب أن 
یعود شي؛ إلى جوفِهء ولا كفارة عليه لا على قول مالك فإنة يقول: کل مُفْطِرٍ غير معذور 
فعلیه الکفارت كذا في «المبِسُوط)7). ومنهم مَنْ عَلَل لفساد الصّوّم بالنفي» وقال: لان ما بقي 
في العدة إنما يستمرئ السبب النفي» فکان معن التعدّي إنما حصل للباقي بهذا السبب فقلنا: 
بانة يفسدُ محصول معن التعدي للباقي کذا في مبسوط شيخ الإسلام. ويستوي أن القيء 
الذي ذَرَعُه مستوني عدّم إفسادٍ الصّوّم (بأن كان ملع الفم أو ما دونه فلو عاد)() أي: 


الق الذي ذرعة عاد بنفسه (وعند مد لا يفف ۱ وهو الصكية؛ لانه کما لا 


(۱) ينظر: حاشية ابن عابدین (۲۹۸/۲). 

(۲) ینْظر: یسوط للِسَرَخْسِي (۳/ ۱۱۹). 

(۳) يقال ذرعه القيء» أي سبقه وغلبه وضاق بالأمر ذرعاء أي: لم يُطقه» ول یقوی علیه. مختار الصا (۲۲۰/۱). 

(4) روا آبو داود في سننه (۲۳۳)» کتاب الصَوْم» باب الصائم يستقي عامدّا. والترمذي في سننه (۰)۷۲۰ کتاب 
الصَوّم» باب ما جاء فيمن استقاء عمدًا. من حديث أي هريرة. قال الألباي: صحیح. 

: الذخيرة للقرافي (۵۰۷/۲). 

: یسوط للسرخسي (۳/ »)٠١۲‏ والميّسُوط للشيباني (۱۹۲/۲). 

: یسوط للشيباني (۱۹۲/۲). 

: الميداية (۱۲۳). 

: الرجع السابق (۱۲۳/۱). 

: الجوهرة النيرة (۰)۱۷۱/۱ البناية (15/۳). 


للا -_ب 


۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
0 0 0 0 0 0 
55 ماو 55 55 ماو 455 


[حكم القيء] 
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یمک الاحتراژ عن خروجه لا يمكنٌ الاحتراژ عن عوده» فجعل عفواًء كذا في اى قَاضِي 
خان(. ون کان اقل من ملء الف فعاة لم يفسدٌ صومه بالاتفاي(" لکن على اختلافٍ 
التخريج فعندّ أبي یوسفت وم ؛ لانة ليس له کم الخارج» فلا يكو عَوَدُهُ دخولگ وعند 
مد لعدم الفعل(*) فلذلات تغرض شذین التعليلينٍ في الْکتاب إجمالاً» وإِنْ عاد فكذلك عنّد 
أي يوسف, أي: لا يفسدٌُ صومٌة؛ لاد القليل ليس بخارج فلا يتصورٌ إدخالة والصحيح في 


۳ ويفسد في قول محمد يلتك لوجود الفعل"» كذا في قَتَاوَئ قَاضِي 


هذا :فول أن یوسفت 
ا 

وان استقاة عامداً ففیه إشارة ال أنه لو استقاة ناسیاً لصومه لا یفسد صومْة کما لو 
أَكَلَ ها روَا“ » وهو قوله: ومن استقاء عَمْداً فعلیه القضاء " والقیاس مترو أي: 
القيامئ يقتضي أن لا يفسدُ صومه بالاستقاو/ وان كان ملء الفم لما أذ فساة الصّوْم با 


يدخل؛ لا أن يحرج لكنّ القياس ثرك با دیثٍ لعلم الخروج خکما لدم 


2 


انتقاص الطهارق ‏ إن عاد لم يفسدٌ صوش4 عندّه أي: عند أبي یوست يغ ۱۱ وان 


.)۱۸۷/۱( یُنظر: فتاقی قاضَي حَانَ‎ )١( 

(۱) ینظر: الاجاع لابن النذر )٤۸/١(‏ » الجوهرة النيرة (۱۷۱/۱) » الذخيرة للقرانی(۵۰۷/۲) الأم (۲/ ۰5۷ 
الْمُغِْي (۳۰/۳). 

.)٩۲/۲( يُنْظَر: الجوهرة النيرة (۱۷۱/۱) » بَدَائْعُ الصتائع‎  )۲( 

(4) مُنظر: بح الق (۰)۲۹۵/۲ الجوهرة النيرة (۱۷۱/۱). 

(ه) ‏ يُنْظَر: مجمع الأنمر (۳5۷/۱) الفَتَاوَى ای (۲۰6/۱). 

(د) _ يُنْظر: العناية شر الدَايّة (۸)۳۳4/۲ الجوهرة النيرة (۱۳۹/۱). 

(۷) پنْظر: فتاوی قَاضَّي حَانَ (۱۸۷/۱). 

(۸) ذكر الصنف هذه المسألة في کلامه على حکم من أكل أو شرب ناسياً ص 75. 

(و) یُنظر: ده اميتي (4۰/۱). 

(۱۰) مُنَظر: الْبَحْرُ الق (۰)۲۹۰/۲ الجوهرة النيرة (۱۷۱/۱). 


سم 


[/۰4] 


[ابتلاع الحصى 
وا حدید ] 
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آعاک آأي: الق ء الحاصك الذي من الاستقاي وهو اقل من ملء الفم فعنة» أي: فعنّ أي 
يوسف لما ذكرناء وهو عدم الخروج» وعنه» أي: وعن أبي یوست لكثرة الصنم! وهو صنغ 
الاستقای وصنم الإعادة ومن ابتلع الحصاة أو الحدید أشْطرا" الا على قول بعض 
مَنْ لا يعمد على قوله فإنة یقول: حصول الفِطرٍ ما يكونُ به اقتضاءٌ الشهوة"» ولكنا 
نقول: رک الصّوْم الكت عن اتصال الشيء إلى باطنهء وقد انعدع ذلك بتناؤل الحصاق # لا 
كفارةً عليه إل على قول مالكِ (*) فانة مُفطرٌ غير معذوره وكانت جنايكئة هاهنا أظهرٌ 
إذا عرض له في هذا الفعل سوی الجناية على الصَوْم بخلافب ما يتعدّئ به ولكنا نقول(۳: عدم 
دُعاءِ الطبع إليه» يعني: عن إيجاب الكفارة فيه زاجراً كما لا يُوجث الحدّ في شرب الدم والبول 
بحلاف الخمرء تي تما الجناية بانعدام رن الوم صورة ومعى» فانعدم المع هاهنا؛ 
لأنه ل يحصل اقتضاء الشهوق فإذا انعدع لم تتم الجنايةٌ [بانعدام ركن الصّوْم ]۰1 وفي 
النقصانٍ شُبهةٌ العدّم. والكفارة» تسقط بالشبهةء كذا في «ابسُوط»( فعليه القضامٌ خلافاً 


للگوزاعي( ولا كفارة خلافاً لسعيد بن جییر 1 ۷۱ علین ما يأ E‏ 


(۱) الصدر السابق. 

)۲ ینظر: داي المبَتَدِي (4۰/۱). 

(۳) _ يُنظر: تَبيينُ مایق (۰)۳۲۷/۱ حاشية ابن عابدین (4۱۰/۲). 

يُنْظَر: الذخيرة (۵۰۷/۲). 

(5) يُنَظر: الوط (۰۱۳۳/۳ ابر الاق (517/9). 

يُنُظر: الْمُجيط الْبُيَمَان (47/۲). 

(۷) في (ب)زيادة (بانعدام ركن الصّوّم) وقد أثبتها لموافقتها سياق الكلام. 

.)۱۳۳/۳( پنظر: یسوط للِسَرَخْسِي‎  )۸( 
.)۳5/۳( نظر: الاستذکار (۰)۳۱۳/۳ العف‎ 

(۱۰) هو: سعید بن جبیر بن هشام, آبو عبدالله موك بني والبة من بني آسد قال أحمد بن سلیمان عن حزم عن 
واصل بن سليمان عن عبد الله بن سعيد: قتل سعيد وهو ابن تسع وأربعين» قال أبو نعيم: قتل سنة حمس 
وتسعين» وقال ابن ابن الاسود عن ابن مهدي: كان سفيان يقدم سعيدا على إبراهيم في العلم» مع أبا مسعود 


مس سم 
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(ولا يُشترطٌ الانزال قان وقال سُلیمانٌ لأسي ل قضاء علیه ولا 


© آنة قال: «الماغٌ من الماعِ) ا والعین في 


اغتسال ما لم يُنزل» واحتج مما روي عن النيّ 
ذلك أنَّ الجماعَ جد صورة ول يُوجّد معى, ولا عِبرةَ للصورق وطذا قال بأنهُ إذا أكل مالا 
يتغذئ به لا يفسدُ صومْك وبه قال اس بنْ حى» وعامة العلماء احتجوا با روي عن النبى 


# أنه قال: «إذا التقى الختانان: وغابت الحشفةٌ وَجَب الغسل آنزل أو ل نزل»(. ولأنة 


جد الجماغٌ صورةً ومعنى» وهو إدخال الفرج في الفرج» واقتضاء الشهوة الا أن عدم الشبع» 
وذلك لیس بشرط كن اكز لقمة بحب الكفارة ول يؤجد الشبغ» كذا في مبسوط شيخ 
الاسلام( وهذا لأنَّ قضاء الشهوة يتحقق دو أي: دود الإنزال» وهذا لجواب سوال کر 


في «المبُسُوط)7'' فقالَ: فإِنْ قُلت: تمامُ الجنابة شَرَطٌ لإيجاب الكفارة» وذلك في اقتضاء الشهوق 


وابن عباس وابن عمرو وابن الزبير وأنس» وعن ابن هريزة» ممع منه عمرو بن دينار وأيوب وجعفر بن إياس. 
يُنَظَر: (ثقات ابن حبان: 7175/5)» و(التاريخ الكبير: /471)» و(تحذيب التهذيب: 4۸4/۳). 

(۱) يُنَظَر: مصنف عبدالرزاق )۱۹۷/٤(‏ » مصنف ابن أبي شيبة .)٠١5/9(‏ 

(۲) سيأقٍ مزيد إيضاح في هذه المسألة عند كلام المصنف زاي عن مسألة حكم الجماع إذا م ينزل ص 6۰ . 

(۳) يُنظر: اليداية (۱۲۳/۱). 

(:) ینظر: لوط (۱۳/۳) ۰ بَدَائْعُ الصّتائع )۹٤/۲(‏ »› 

(ه) هو: سلیمان بن مهران آبو مد الأعمش هو الأسدي» روی عنه سهیل بن أبي صا وغيره» رأى آنسا وسعید بن 
جبير وأبا وائل وزید ابن وهب وابراهيی ولد سنة ستين» وقال يحي القطان: مات سنة تمان وأربعين ومائة. قال 
عاصم الأحول: قال القاسم ما علم أحدًا أعلم بحدیث ابن مسعود من الأعمش. 
یُنظر: (ثقات ابن حبان: ۰)۳۰۲/6 و(التاريخ الکبیر: ۰۳۷/4 و(الجرح والتعدیل: 55/5 .)١‏ 

(<) رَوَاهُ مسلم في صحیحه (۰)۳۳ کتاب الحيض» باب إنما الماء من الای من حدیث أبي سعید الخدري وكة. 

(۷) رَوَاهُ ابن ماجه في سننه (۰)۱۱ کتاب الطهارة وسننهاء باب ما جاء في وجوب الغسل» من حديث عبد الله بن 
عمرو و قال الألباني: صحیح. 

(۸) يُنْظر: یسوط للِسَرَخْسِي (١/؟١١).‏ والجوهرة النيرة .)١٤١/١(‏ 

.)١47/9( يُنْظر: اليوط للسرخسي‎ )٩( 


تب 
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وذلك لا يبحص بدونٍ الإنزال. قلنا: اقتضاء شهوة لمحل تم بالإيلاج» فأما الانزال فمتبعٌ لا 
يُعتبر به في تکمیل ابنابق ولو جامَعها في الوضع الکروو فعلیهما الغسل لاستطلاق وكاءٍ الني 
بفعلی ولاشكٌ في إيجاب الكفارة على قوليماء وعن أبي حنيفةٌ فيه روايتان('": رو اس عن 
أي حنيفة 4# : أنه لا كفارة عليهماء وهو ظاهدٌ على أصله فإنه لا يحع هذا الفعل كاملا في 
إيجاب العقوبة التي تندرا بالُشبهاتٍ كالحدٍ» وفي جانب المفعولٍ به ظاهرٌ فليس لها فيه اقتضاء 
لشهوق ورك آبو يوس ف عن أبي حنيفة حنيفة أن عليهما الكفارة» وهو الأصح فاد السب 
قدع N‏ و 
لا يحص به إفسادُ الفراش» ولا معتبر به في إيجاب الكفارة فلا كفارة آنزل أو ل بزل فان 
نزل فعلیه القضاء؛ لأنه فات صورةً الک فصار كالجماع فیما دون و کذا نی 
«الإيضاح)!"ا خلافًا للشافعي 4# فان السبب للكفارة عندَ ا لماع المعَدِمُ للصورة» ود 
ؤجد» ولکن نقولْ: الجنابةٌ لا تتكامل لا باقتضاء شهوة الحلّ» وهذا الم غير مشتهى 
عند العقلای فان حصل به قضاءٌ الشهوة فذلك لغلبة الشهوق أو لفرط السفی وهو کمن 


3 و ار شهوته (بیده)(*) له 2 جنابتَهةٌ ي إيجاب الكفارة فهذا قل كذا 2 


(۱) عن أبي نيفة في لزوم الکفارة بالجماع في الدبر روایتان » آحدهما: کقول أبي یوسف ود تلزمه » وق روایة: لا 
تلزمه الكفارة » يُنْظر: اوی قَاضَّي حَانَ (۲4۹/۱). 

(۲) يُنْظر: الْعنَايّة شرح اليداية (۳۳۸/۲). 

(۲) يُنْظر: الإيضّاح (۱۰۹/۳). 

.)۱۰۹/۲( يُنظر: الأم‎ )٤( 

(5) في (ب) (به). 


س 
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(بَمْوط»(. 


وقال السافعي في قول(": لا تحب عليهاء وللشافعي في هذا ثلاثة أقوال: قول مثلء قولناء 
وهذان القولان؛ لأتما متعلقةٌ باليماع» والجماعٌ يضاف إلى الرجل لا ال المرأةٍ يقال: جامع» ولا 
يمّالُ: جامعث» ا جُومعت. 

ولا كانَ الجماغٌ يضاف إلى الرجل دونا لم يشتركا في سبب وجوب الكفارة» فلا يشتركانٍ 

في الوجوب بخلافی حَدّ الزن؛ ان سببة الزناء هو تضافت إإليها يقال 4 رت وللعین ق 

المسألة» وهو أنَّ هذا حقٌ مال یتعلق / بالجماع» فیختص به الرجام دون المرأة قياسًا على الهر. 

وا وجه قوله: بأنَّ الكفارة تحب عليها لاد الزوج يتحمل عنها بقول بأنما ح يتعلق 
بالجماع ينقسمٌ إلى ما وبدیی. فما كان مالياً يحب على الزوج» وما كان بدنیا يحب عليها 
کثمن ماء للاغتسال الثمنٌ عليه» والاغتسال فكذا هن ". 

قوله 4#: وني قول يَتَحَمّلُ عنها الزوج* أي: الزوج یتحتّل عنها التكفيّر بالمالٍ رن 
کان موسر واِنْ كان مُعسِرًا فلا يتحمّلٌ عنها التکفیرّ بالصّوْمء وعلماوٌنا قالوا: بأتما ساوتّةُ في 
السبب فَيُساويهِ في وُجوب الكفارة قياسًا على سائر الکفارات وحدٍ الرّناء وإِن قلنا: ذلكَ؛ لا 


سبب وُجوب الكفارة الفِطرٌ لا نفس الماع على ما يأي» والفِطّْرٌ كما يضاف إليها. وا 


(۱) يُنظر: الوط لسرشيي (/478 .)١‏ 

(۲) يُنظر: حاشية ابن عابدين (۳۹۹/۲). 

(۳) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح الدَايّة (۳۳۸/۲). 

)٤(‏ هذا إن كانت مطاوعة نص عليه في بَدَائِعُ الصّنائع (۹۸/۲) وهو مذهب الشافعي ومالك وأصح الروايات عن 
أحمد. يُنْظر: المدونة (۲۸۰/۱)» الْمَجَمُوع (۳۳۹/۰) العف (1۱/۳). 


[الكفارة في حق 
المرأة] 


[۲۰۹/ب] 


النهاية شرح الهداية : کتاب الصیام 


تعلقُهُ بحديث الاعراین( فلنا:(" بيان الب 8# الحكم في جانب العراین بیان منه في جانب 


امرأته دلالث كما جْعِلَ بيا في [حقّ الأعرابي ]!" من الرجال دلالة. 

وتا اعتبارهُ بالمهر قلنا: ليس کالهر إنما وجب على 7 بسبب ملك التكاح؛ وفلك 
التکاح نما يثبث للرجل على الخصوص لا للمرأة» فلا يشتركانٍ في الوجوب کالنفقة وأمَا هاهنا 
سب وجوب 7 افر وقد اشتركا فيه» وأما تمن ماءٌ الاغتسال فلا یسلم أنه يحب عليه 
بل يحب علیها؛ لِأنَّ بالجماع یستوني مناقع البُضْعء » وقد ضلئی بازائه عوضّا فلا يضمن ال آخز 
کالبیع. وذگر الفقية أبو اللیث له : أل نم ماء الاغتسالٍ لا يحب على الزوج» وعن بعض 
مشایخ بلخ(*) آنمم اعتبروة بثمن ماو السُرب(؟ كذا في مبسوط شيخ الاسلام يهم . وکلمة 


10000 رم وود سه م مس م۱ OTE‏ 
مَنْ تظم الانات کقوله تعالى: 38 # ومن يفنت منکن له ورسولو- 4 “. ولو كَل أو شرب 
ما يتغذى به أو یتداوی فعلیه القضاء والکمارث (وقال الشافعي ©#م: لا كفارة 


علیه)1. 


(۱) آخرجه الْبُخَارِيُ في صحبحه (۰)۳۲/۳ باب إذا جامع في رمضان ولم يكن له شيء فتصدق عليه فلیکفر » من 
حدیث أبي هريرة ولق 

(۲) يُنَظر: بين الَمَائّقَ (۰)۳۲۸/۱ بَدَائِعُ الصّنائع .)٩۸/۲(‏ 

(۳) في (ب) (حق غير الاعرابي). 

(5) يُنْظر: الفتاوى اف (049/۱). 

(ه) بلخ: مدينة مشهوره بخراسان في کتاب اللحمه النسوب إلى بطلیموس بلخ طوضا مائه وس عشره درجه وعرضها 
سبع وثلائون درجه وهي في الاقلیم الخامس طالعها (حدی وعشرون درجه من العقرب تحت ثلاث عشره درجه من 
السرطان یقابلها مثلها من احدي بيت ملکها مثلها من الحمل عاقبتها مثلها من السرطان. (معجم البلدان: 
۱ 

(د) يُنظر: شاوی اْنَدِيّة (۵15/۱). 

(۷) بحنت عنها في اليوط وقي الجامع الصغیر للشيباني ولم آجدها وأشار إليها ابن عابدین في حاشیته (0۸۰/۳). 

(۸) سورة الأحزابء الآية (۳۱). 

(9) يُنْظَر: الحاوي (4۳:/۳) للهذب (۱۸۳/۱). 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


E :‏ ا i‏ ۱ 
الكلام / هاهنا في ستة مواضع: أحدّها: في وجوب القضاءء وهو قول جهور العلماء( 
وقال الأوزاعيك(": ليس عليه القضاكء واستدل بحديث الأعرابي» فإنَّ النوع 42 , 
الكفارة له ولم یبن کم القضاء في موضع الحاجة, 
متُعمدَاء فعليه ما على المظاهر) 7" وليس على الظاهر شيءٌ سوی الكفارة» ولنا أنه وجت 


عليه دا الوم بشهور الشّهِرِء وقد انعدم الأداءً عنة فَلزِمُهُ القضاء كما لو كان معَذورّاء أو 
قَوَّتَ ما لَزِمَهُ من الاداء لتضمُنه بمثل مَنْ عندَّةُ كما في حقوق العبادق وإِنما راد بقوله فعلیه ما 
على المظاهر بسبب الفِطرء وبه يقول: إِنَّ وجوب القضاء ليس بسبب الط ولفا بين 
الأعراينٌ ما كان مُشكلًا. 

الثاني: في وجوب الكفارة» وهو قول جمهور العلماءء وكانَ سعيدٌ بن بير وة يقول: 
لا کفارةً على المفْطِرٍ [ني رمضان ](؛ لأنَّ في آخر حديث الأعرابي أن الي ۲ 
«کلهّاً أنتَ وعیالك) 0 فانتسخٌ بهذا دی الکفارق ولنا قول البي 8#: «من آفطر في 


رمضانَ متغمدّا. فعلیه ما على الظاهر» وني حديث الأعرابي زادَ في بعض الروایات: 


© قال له: 


(۱) مُنْظر: الوط (۰۱۳۱/۳ تمه الْمُقَهَاه .)۳٩۱/۱(‏ 

(۲) يُنْظر: الاستذکار (۰)۳۱۳/۳ الْمُغْني (۳/۳). 

(۳) آخرجه الْبَيَهَقَِي في سننه -۷۸٥۸(‏ ۲۲۹/6 والدَارقْطيَ في سننه (0۲- ۱۹۰/۲ من حدیث أبي هريرة 
يلنه. وقال ابن حجر في الدراية في تخریج آحادیث الدَايّة: (۲۷۹/۱): آخرجه الدَارفْطيَ وفيه آبو معشر وهو 

(4) يُنْظر: مصنف عبدالرزاق (۰)۱۹۷/4 مصنف ابن أبي شيبة (۱۰۵/۳). 

(5) زيادة في (ب)وقد أثبتها لوافقتها سياق الكلام. 

(5) روه أبو داود في سننه »)۲۲٠٠١(‏ كتاب الطلاق» باب في الظهار» من حديث سلمة بن صخرء قال الألباني: 
حسن. 

(۷) سبق تخريجه في الحامش رقم (۳). 


س 


[مسألة أكل 


مایتداوی به] 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


«تجزئك ولا تجزی أحدًا بعدَكَ) ۱ فان تنبت هذه الزیاد ظَهَرَ أنه كان مخصوصاء وان لم 

تنبت هذه و الزيادة لا تب بجا انتساحٌ الکفاره ولکثه عَذره رت يا 

والثالث: في وجوب الكفارة في الكل والشرب عامدّا فا یره( وقال الشَافعي 
هم 7: لا كفارة. 

[والرابع: أن الكفارة مرتبةٌ عند( وعند السافعي ۳ وقالّ ماللث(: تثبثُ على سبیل 
التخيير ]۱ لا على سبیل الترتيب. 

والخامس: أن الوم في الكفارة مُقَّدرُ بشهرین" وقالَّ ربيعة الرأي!'": الوم مر 


بائني عشر يومًا قال: لا الشنة اثني عشرٌ شهرّاء والمأمورٌ به صومٌ شهر واحدٍ م مِنَ السَنة لِيقُومَ 


(۱) رَوَاهُ أبو داود في سننه (۲۲۱۹)» كتاب الصَوّم» باب كفارة من أتى أهله في رمضان» من حديث أي هريرة ول 
بالعیی: ولفظه: قال جاء رجل إلى النبئ 8# أفطر ف رمضان بهذا احدیث, قال فأتى بعرق فيه تمر قدر خمسة 
عشر صاعا وقال فيه «كله أنت وأهل بيتك وصم يومًا واستغفر الله )» وقال الألباني في صحيح وضعيف سنن أبي 
داود (۳۹۳/۰): صحيح. 

(۲) يُنْظر: المتشوط )١81/*(‏ » مه القُقَهَاءِ (51/1"). 

(۳) يُنْظر: ااوي )٤۳٤/۳(‏ » المهذب (۱۸۳/۱). 

.)٠١۹/۱( يُنظر: تَبِيِينُ مایق (۰)۳۲۸/۱ النتف‎ )٤( 

(ه) يُنظر: الحاوي (۰)4۳۲/۳ المجفوع (0/5"). 

(7) وهو المشهور من مذهب الحنابلة. يُنْظَر: الْمُغَي )1٦/۳(‏ » حاشية الروض المربع (4۱۹/۳). 

(۷) يُنظر: الاستذكار »)*31١/9(‏ الذخيرة (575/5). 

(۸) سقطت في (ب) 

.)۱۲۹/۳( يُنَظر: لوط‎ )٩( 

(۱۰) هو: ربيعه بن فروخ» التيمي - تيم قريش- بالولاء؛ آبو عثمان» امام حافظ فقية مجتهد» من أهل المدينة» من أهل 
الرأي» قيل له: (ربيعه الرأي) لقوله بالرأي فیما لا جد فيه حدیثا أو أثرًا » كان صاحب الفیتا بالمدينة» وعلية تفقه 
الامام مالك » توفي بالحاشمية من أرض الأنبار بالعراق » قال مالك: ذهبت حلاوة الفقة منذ مات ربيعة. 
يُنُظر: (تحذيب التهذیب: ۲۰۸/۳ و(تاریخ بغداد: ۰)4۲۰/۸ و(الْْلام للزركلي: ۱۷/۳). 


س 


[كفارة الفطر] 
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ذلك مَقام اثني عشّر شهره فصوم كُلَ يوم يقومٌ مقام اثني عشّر يومّاء وبعض الما یقول!: 
الصّوْم مُقّدُر بألفٍ يوم» فد في رمضات لیلاً القدرء وهي خير من ألفٍ شهرء فإذا نوی صوع 
یوم مله فعليه أن یصوع ألفَ یوم لیقوع مقامة» ولسنا تأخدُ بشيءٍ من هذاء فان الاعتماد على 
الاثار المشهورة كما رويناء ومذه آثارٌ تلقاها العلماءٌ بالقبول» والعمل بها فإثباث الكفارة بمثله 
جوا 

والسادس: أنَّ الوم مُقّدرٌ بالشهرین بصفة التتابع» وقال اب أبي یی إن شاء مرق 
ون شاء تابع. كذا في «المیشوط)؛ لأنها شْرِعَتٌ ف الوقائع؛ أن النصّ ورد قي الججماء 


: واققث امرأق في نار رمضانَ؟ فتصیر المواقعةٌ سببًا 


حديث الاعراین “أحيث / سا الي لا 
نصا فلا 7 التعليق بسبپ آخرّء وهو الا کل والشرب؛ لأنّ الکفاراتِ تحري مجرئ العوبات 
فلا تبث أسباتًا قياساء وإنا 7" تثبث بالنصٌ» فالجماعٌ منصوصٌ عليه فصارٌ السبث جماعًا لا 
يبقى معهٌ صومٌ الوقتء وطذا ا 6 تحب الكفارة بجماع الميتق» وجماع البهيمة» وكذلك إذا 
أصبح فجامَع م لأهله؛ لا الصّوّم مُنعدِمٌ بسبب ب الجماع» وها علماوٌنا احتجوا با ری آبو قري 
ه: «من أَفْطَّرَ في رمضانَ فعلیه ما على المظاهر) ) ولم نذکز بأيّ سبب أفطره» وسألة 
تحل فقالَ: "يا رسول الله أفطّرث في رمضاد؟ فقال ##: «مِن غير مَرْضٍء ولا سَفَرِ)؟ 


(۱) هكذا في الأصلء ولعلها زيادة من الناسخ. 

(۲) يُنظر: الْعنَايّة شرخ اليداية (0۳/۳). 

(۳) يُنْظر: یسوط للِسَرَخْسي (۱۲۷/۳ - ۱۲۹). 

(4) آخرجه الْبُخَارِيُ في صحيحه (۰)۳۲/۳ باب إذا جامع في رمضان ول يكن له شيء فتصدق عليه فلیکفر » من 
حدیث أبي هريرة و 

(ه) في هذه المسألة خالف الصنف ولو المذهب فالذهب لا تحب الکفارق سواء أنزل» أو ل ینزل» يُنَظر: یسوط 
(۳/ ۱4۳ بَدَائِعُ الصَائم (۲ .)٩4/‏ 


(7) سبق تخريجه ص (۳۱۷). 


]1/۲۰۱[ 
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فقال: : نع فقال: « أعتق رقبةً » ا يسأَلَّهُ عمًا أفطر دل أ أن لا يختلئ. ألا تری أنه 
سل عن حاله بالمرض» والسفر لاختلافی کم الحالي0". 
ولا فر تضمّنَ هَنَكَ خُْرَّمَةِ الشهر فكانَ كالفِطر بالجماع بان أن نص التحرم ثم 

اهار اول ما امه الإباحة بالليالي» وهَنَكُ خرمة الشهر جناية کاملت 2 نحن لا 
توب الكفارةٌ بالقياس» وإنما يُوجبها استدلالا بالنصّ؛ لأنَّ السائل ذکر الواقعت وعیتها 
ليست بجناية بل هو فِعْلٌ في محل ملوك فإعا ال جناية الفطرُ بما فتبِينَ أنَّ الوجب للكفارة فطر 
هو جنايةٌ. ألا ترى أن الكفارة تضاف إلى الفطر والواجباث تضاف إلى أسبايماء والدلیل 
عليه: أا لا تحب على الناسي؛ لانعدام الفطر فلو كانت متعلقةً بالوقاع عینه لما اختلف الحكم 
بِينَ العَمّدِء والنسيانٍ كما في الرّناء مایا في الكل أوى؛ لاد الكفارة أوجبت زاجرة» ودعاء 
الطبع في وقت الصّوْم إلى الأكل أكثر منه إلى الجماع» والصبرُ عنة اشتدّء فإيجاب الكفارة فيه 
أولى أن خرمة التأفیف تقتضّي خرمة الم بطريق دلالة النصّ لا بالقياس» وكما في قوله 


4 : «لا قود الا بالسّيفي) ٩‏ وجب باليّمح والسّهم دلالة لا قِياسًا فان باب القياس 


الوا ف باب العقویانی(*) 


(۱) روا آبو يعلى في مسنده (5۷۲۰- ۰۸۹/۱۰ قال المقدسي في ذخيرة الحفاظ :)1١١5/5(‏ روا ليث بن أبي 
سليم: عن عطای عن جابر» عن أبي هريرة » وليث ضعيف. 

(۲) يُنْظر: الْعنَايّة شرح الحدَايّة (۳۳۹/۲). 

(*) في الأصل: (قوله تعالل)» والصواب ما أثبته. 

)٤(‏ رَوَاهُ ابن ماجه في سننه (7517)» كتاب الديات» باب لا قود إلا بالسيف» من حديث أبي بکرق قال الألباني: 


(ه) يُنظر: یسوط للِسَرَخسي (۱۳۲/۳). 


)_- 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


ان قلت/: للجماع مزيةٌ في استدعاء الزاجر لغلطه في الجتّاية» فلا يبت الحكم في غيرو» 
ولا من وجوو: 

آحذها: أنَّ الماع يجب الفطريّن فكان اشدّ بخلاف الأكل» والشرب والثاني: أنَّ 
لزاجر شرع في الوقاع عند عم ال ول بُشَرغ في الاک عند عم الملْكِء وذلك دلیل على 
زيادة خزمة في الوقاع والثالث: أن الاخراع فس بسبب الجماع» ولا يفْسدُ بسائرٍ محظورات 
الحج» والرابع: أنَّ تام الجوع یی الفِطْرٌ بحقّ الضرورق وكا بعضٌ بُوجب شبهة الاباحق 
والكفارةٌ لا تحب مع الشّبهة بخلاف الوقاع» فإنه لا بباح أصلا في حقّ الصائم» والخامسن: أنَّ 
الوقاع بالمرأق» وأعيانٍ من الطرفين بخلافب الاک وما كان أكثرٌ دَعاء كان أشدٌّ استدعاءً 
للزاجر ألا ترئ أنّ أكل الخصاة والنُواةٍ (لا) يُوجبُ الکفارث ون ساوئ غير في إفسادٍ 
لصوم لقِلدّتِ (الدعاء إلى)'" آکلهما(". 

قلث: أا الأول فانه لا فرق بين جاع الصغيرة» والكبيرق» والمكرهة» والبهيمة على أصله» 
وليس فيه فِطَرانٌ» ومع ذلك وجبت الکفارت ولأنَّ فِطْرَ المرأة جنايةٌ أخرئ على صوم المرأة فلا 
يداد جناية به على صوم نفسه. 

وأا الجواث عن الثاني: فا سوٌيّنا بينَ الأكل» والوقاع في حقّ الصّوْم في الركنية رمث 
وإباحة لِوْجُودٍ دليلٍ للساواق؛ وذلكَ لأَنَ الله تعالل ذگر المباشرةً لي ولا کل والشرب» مر 


2 
2 


بالصّوّم عنها مله إلى الليل فصارٌ الب هو الك عنها جُلة فكانَ الل كشيءٍ واحدٍ في 


الاستواء في السيبية فلم يكن للجماع مزيةٌ على غير كالأشياء الختلفة يتناوهًا اسم الشيی 


ولیس للواجد زيادةٌ استحقاق 2 اسم الشيئية على غيره» وإنْ كانت الأشياء ٤‏ انف | از و 


(۱) سقطت في (ب). 
(۲) سقطت في (ب). 
(۳) ینظر: العتاية شرخ اليداية (۲۳۸/۲). 


.بت 


[الفرق بين اجماع 
والأكل والشرب] 
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بخلافی عَدَم الملّكِ فإ حُرمة الیماع فيه آغلظ حي لا یزول بالبدل(. 

وتا الجوابُ عن الثالث: فان خرمةً الماع في الح آقوی حين لا برتفع بای إلى أن 
یطوفت طوافت الزيارة بخلاف ساثر احظورات حیث یرتفغ بالحلق» وأمنا هاهنا فكُلّها سواءٌ لما 
ذکرن. 

وأا الجوابُ عن الرابع: فقلنا: إِنَّ تام الجُوع لا يُبيح الفط وما ابتلينا به إلا للجوع, 
والضرورة المبيحة لخوفي اللاك على نفسه ليست من الجوع؛ لأنَّ الجوع عبارة عن الاشتهای 
ووقوع الحاجة إلى الأكل» وهذا لا بيخ بحال والضرورة» وعبارة عن لو المعدَةٍ من الواد التي 
يتعلق بما بقاءٌ / القؤة الطبيعية» وذلكگ الحلو لا يُتصورٌُ ببعضه» فبعضُ الوادٍ إذا بقي فلا حل 
کځلو الراب عن ما فيه لا يتصورٌ ببعضوا". 

وأا ابجوابك عن الخامس: فهو الجوابُ عن الأول لما أن شرعتّة الكفارةٌ في الوقاع أي: 
الإفطارٌ فيه حت ما وجبث في جاع الصغيرة» والحامل» والمرضع بالاتفاتی(*» وفي جاع 


4 تة عنده» فطار الا ۶ جانب حد. هذه فوائلٌ ه ع و ( لذ ۳ 
البهيمة» والميتة عند ولا افطاز الا من جانب واحد. هذه فوائذ مجموعةٌ في «الْأَسَرَارٍ ۷( 


سم 


واشوطین (. ولا أذ الكفارة تعلقت ان الافطار ‏ حصان علین وجه الکمالی فان 


اش 


##: «مَنَ أفطْرَ في رمضانَ فعليه ما على 


قلت: هذه الدّعوئ مستفادٌةٌ عِنَدََا من قوله ۲ 


:یه شرع نی (۲۷۸/۲). 
: الیْسُوط لِسَرَغسي (۱۳۲/۳). 
: أصول للِسَرَخْسِي (۱۲۰/۱). 
: الْبَحَرُ الكائق (۲۹۷/۲). 

(ه) يُنَظر: کشف الْأَسْرَار (۳۳۲/۲). 
(د) يُنَظر: اليوط لِسَرخسي (۱۳۲/۳). 


مد 


00 


2 فد 7 7 
ا 0 0 6 
اه اه اه اه 

يحبر 

4 

س 


[۲۰۱/ب] 
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المظاهر)(" ولا كن إجراء هذا الحديثِ على عمومه لوجود الإفطارٍ فيمن أل الخصاةً أو 
لوا ولا كفارة فيه باتفاق بينناء وبِينَ الخصم(. 

قلث: ثبت ذا الحديث انعدامُ احصار الكفارة بالوقاع كما هو رَعَم النصم وأمًا 
اشتراط كمال الجناية في إيجاب الكفارة» فلسنا عُدةٌ الخصم؛ وذلك لأنّ الكفارة هاهنا أقصى 
عقوبة نَّبتت في حقّ مَنْ باشَر هك خُرّمة صوم رمضانّ. فيستدعي أقصى چناية فيه» وذلك نا 
یکونْ بالط الذي هو فِطْرُ صورق ومعین مع صفة العَمّدٍ فتبت بذا اجموع من 
(الحدیت) والإجماع ما قلنا: (إِنّ الكفارة تعلقث بجناية الافطار في رمضانَ على وجه 
الکمالی) 1 وني «الجامع الصغیر» للإمام المحبوبي» وحکی عن القاضي أبي علي النسفي(" أنه 
قالَ: أتعبّب من الشَافِعِي أنه يَوجبُْ القضاء دُونَ الكفارة في الا کل والشرب عامِداء وني 
الحامل» والمرضع إذا أفطرّتاء وخافتا على ولدِمَها أو على آنفسهما يُوجبُ القضاء مع الفدية فقد 


جعل القاصد المتُعَمِدَ مَعذورًا حيث قال: يُكتفئ به بقضاء يوم واحدٍء وما جعل الحامل» 
( 


والرضع معذوژ حيث ألزها مع القضاء فدیث وهذا قول فيه ما فيه لما رويناء وهو قولة 88 : 


(۱) سبق تخريجه ص (۳۱۷). 

(۲) يُنظر: المتشوط للسرخسي:( ۱۲۹/۲). 

 )۳(‏ سقطت في (ب). 

.۳۳۹/۲ يُنظر: الْعِنَايَة شرخ الدّايّة:‎ )٤( 

(ه) هو: الحسين بن الخضر بن خُحَمّد بن يوسف الفقيه القشيديرجي القاضي أبو علي النسفي قال السمعاني كان إمام 
عصره تفقه ببغداد وناظر الرتضی ف توريث الأنبياء من أصحاب الامام أبي بكر حَمّد بن الفضل اجتمع به 
ببخارئ وله أصحاب وتلامذة مات سنة أربع وعشرين وأربع مائة وقد قارب الثمانين. 
ُنَظر: (سِيَرُ أَعَلام التْبَلآَِ: ۱۷/ 4 »)٤١‏ و(الجواهر المضية: ۰۲۱۱/۱ و(شذرات الذهب: ۲۲۷/۳). 

(5) يقصد المؤلف من عرض المسألة والرد على المخالفين وإلا فهو لم يذكر هذه المسألة سابقاً في هذا الْكِتاب. 


ل ل سم 
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3 2 مء 


«مَنْ آفطر في رمضانَ فعلیه ما على الْظاهر») الفرق مکیال معروفٌ بالدينة وقد يبك . 
وعن عُمدٍ: الفرق ستةٌ وثلاثوثُ رط وقد ذكرنا شِيعًا في الزگاة ليس بين لابتي المدينة أحدٌ 
أحوج من اللاب" واللوبة اترة وهي الأرضُ ذاث الحجارة السُودِء والعنی لیسن بالمدينة 
أحوج مني وإنها فیل ذلكَ؛ لا المدينة بين حرتین» ني جرئ على آفواو الناس في كل بلدق 
فيقولون: ما بين لابتيها مثل فلانٍ من غير (ظهار صاحب الضمير. كذا في «المغّرب »*. 

قولة: (وهو حجةٌ على الشافعي في قوله: يِيرُ) ان وَقَعَ سَهوًا من الكاتبء فان 
الشَّافعِي ره لا يقولُ بالتخیر ۱ بل يقول بالترتيب الذکور في حقّ الظاهر كما هو تولنا( 


وهذا منصوصٌ في كتبهم من «الوجیز»( و«الخلاصة)7" المنسوبين إلى الغزالي تلو ( 


(۱) سبق تخريجه ص (۳۱۷). 

(۲) يُنَظر: الْعنَايّة شرخ الدَايّة: (۳۹۹/۲) والمبْسُوط للسرخسي (۱۲۸/۳). 

(۳) اللابة: الحرة» وهي الأرض التي قد البَستّها حجارة سود وجمع اللابة لابات » غريب الحديث لابن سلام 
.)٤/۱(‏ 

./۲ ):( 

(ه) ینظر: ا لحاوي (۰)4۳۲/۳ الْمَجْمُوع (۲4۵/۰). 

(د) ‏ يُنظر: تَبِيِينُ الَمَائق (۰)۳۲۸/۱ النتف .)٠١۹/۱(‏ 

(۷) يُنظر: العزیز شرح الوجيز (۷</۸). 

(۸) يُنظر: الخُلآصّة الغزاليّة (5.05/1). 

(9) هو: مد بن حَمّد بن تُحَمّد أبو حامد الغزالي بتشديد الزاي. نسبته إلى الغزال - بالتشديد- على طريقة أهل 
خوارزم وجرجان ينسبون إلى العطار عطاري» ولل القصار قصاري» وكان أبوه غزالاً» أو هو بتخفيف الزاي نسبة 
إلى (غزاله) قرية من قری طوس. فقيه شافعي أصولي» متكلم» متصوف. رحل إلى بغداد. فالحجاز» فالشام» فمصر 
وعاد إلى طوس. من مصنفاته: (البسيط)» و(الوسيط)» و(الوجیز)» و(الخلاصة) وكلها في الفقه و(تحافت 
الفلاسفة)» و(إحياء علوم الدين). 
يُنَظر: (طبقات الشافِعية: »)٠١١/4‏ و(الوائي بالوفيات: »)۲۷۷/١‏ و(الْعْاکم للزركلي: ۲۲/۷). 


سس 


]/۲۱۱[ 
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وكذلك تي کتبنا من مبسوطي همس الأئمة, وَخْرْ الوسلام" وکذلك في نسبة (نفي التتابع 
إلى مَالِكِ طز أيضًا)!". بل القائل بالتخيير مالك والقائل بعدّم التتابع ابْنْ أبي یی ذکرها 
في «المرٍشوط2"(0, واحتجٌ من قال بالتخيير بحدیث سعدٍ بن أبي وقاص وهه أذ رجلا سأل 
© فقال: إن أفطرث في رمضانَ؟ فقال: « أعتق رقبةء أو صّمْ شهرین, أو آطقم 

2 : «فعليه ما على المظاهر) ۲۳ فتبِينَ بهذا آن 


رسول الله 


ستينَ مسكيئًا) ۱۲۳ ولنا ما روينا من قوله 
راد باحدیث الآخر بيانٌ بأنة تتأدّى الكفارةٌ في الجملة لإتيانٍ التخييرء ي بعد العجز عن العتق 
كفاريةُ لصوم لا على قولٍ الحسن البصري» فإنة يقول عليه بدن » وجعل هذا قياس 
الجامع في الإحرام» ولكنا نقول: لا مَدْحَلَ للقياس في إثباتِ ما به تتأدّئ الكفارة» وإنغا طريق 
معرفة النصن» وليس في شيء من النصوص کر البدَنةٍ في كفارة الط واحتج مِنْ قالَ: بنفي 
التتابع» وهو ان أبي يى بالقياس على القضاء" وما روينا من الاثار حَجَةٌ عليهء وکل صيام 
لم يذكره الله تعالى في القرآنٍ متتابعًا فالصائمُ بالخيارٍ إِنّ شاء تابع» وإِنَّ شاء فَيَقَء وك صوم 
ذکر في القرآن متتابعًا فعلیه التتابم» والصياماث المذكورةٌ في کتاب الله تعالى ثمانيةٌ: أربعةٌ منها 


متتابعةٌ» وأربعة منها صاحبهًا بالخيارٍ أما التتابع فصومٌ رمضانّ متتابعٌ لتتابع الوقتِ لا ممّصودًا 


(۱) ."یر التشوظ للگزشیی (۱۳۵/۳). 

(۲) ینظر: الذخيرة (0۲۳/۲). 

(۳) پنْظر: المتنقوط لسنشيي (۱۲۹/۳). 

(4) رَوَاةُ البزار في مسنده (۱۱۰۷ = ۱۹۸/۱ وقال: وهذا الحديث لا نعلم یروی عن سعد الا من هذا الوجه» ولا 
نعلم رَوَاةُ الا الواقدي والواقدي تكلم فيه أهل العلم. 

(ه) يُنْظر: الْعِنَايّة شرخ الدَايّة (۲6۰/۲). 

(5) سبق تخريجه ص (۳۱۷). 

(۷) يُنظر: یسوط للِسَّرَخَسِي (۱۲۹/۳). 

(۸) یُنظر: المنسشوط للسرخسي (۱۲۹/۳). 
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بنفسه» فان وقتةُ شهرٌ رمضاتّ والثلاث الآخرُ هي كفارةٌ القتل» وكفارةٌ الظّهارء وکف ارة 


اليمین عنّدناء واما الأربغ التي صاحبها بالخيارٍ الأول: قضاءٌ رمضانّ والثاني صومٌ التعة / بقوله 


تعالى: لاقت لیذ ام مج ۷ ۳ والثالث: صوم كفارة الخلوة بقوله: قن 
کان مک يسا أ و دی من سود مودي ين 9 و والرابع: كفا فار جزاءٌ الصید بقوله: 


اوعد 57 بت 4 ا IESE‏ قال 0 : الجملة في ذلك أن کل كفارة شرع 
فيها عَتقّ فان صومَةُ متتابعٌ» وما لم يُشْرَعٌ فيها عتَقْ» فصاحبة بالخيار» فحینتذٍ يدخل فيه كفارة 


الفطر“» كذا في «لیْسوط»() للنصّ عليه» أي: للتتصیص على التتابع في حديث الأعرابي» 
فإنه قال له: «صم شهرين منتابعین) م 

۲ : ۳ 5 ام بو مه ۰ و ۰ (۱۱ #وار ةر 7 2 
ومن جامع فيما دون الطرج. وآنزل فعلیه القضاء آراد بالفرح" ' المْبْلَ والدبرٌ فکان 


مأذونَ الفرج هو التفخيذ " والتبطین ۳ وليس في إفسادٍ الصَوْم في غير رمضاتٌ كفارةٌ؛ لأنَّ 


(۱) سورة البقرة: الآية .)١95(‏ 

(۲) يُنْظر: تفسير ابن كثير (0۳۸/۱). 

(۳) سورة البقرة: الآية .)١95(‏ 

)۱۱۰/۱( يُنْظر: تفسير النسفي‎ )٤( 

(ه) سورة المائدة: الاية .)٩۹(‏ 

(د) پنظر: الجامع لأحكام القران (۳۱۳/۲). 

.)40۳/۱( یُنظر: خر ریق (۲۹۸/۲) » حاشية الطحطاوي‎  )۷( 

(۸) يُنظر: الْعَِايّة شرع اَاية (۲/+۳۵). 

(ه) يُنَظر: یسوط للِسَرَحْسي (۱۲۹/۳). 

(۱۰) سبق تخريجه ص (۳۲). 

(۱۱) قال في الْبَحْرُ ریق (۲۹۹/۲): وف الغرب: الفرج: قبل الرجل والمرأة » باتفاق أهل اللغة. 

(۱۲) التَفَحِيْد: الفاخذة مأخوذ من الفخذ. تار الصّحاح (5117/1). 

(۱۳) البطن: خلاف الظهن وهو مذكرء ويقال: تبطّنَتُ الجارية» قال امرؤ القيس في ديوانه (۱۰/۱): 
كأني لم آرکب جوادا للذة و أتبطن كاعبا ذات خلخال 


سم 


[مسألة الجماع 


دون الفرج] 
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وجوب الكفارة بالنصّ» والنصوص وردث بالفطر في رمضان» والفطرٌ في غير رمضاّ لیس في 
معن الفِطْر في رمضان من کل وجه؛ لأنَّ هذا اليوّم ما كان متعيئًا لقضائهء وهذا بخلافٍ الح 
فا ا يماع في قضاء الح يُوجبْ ما يوجبة في الأداء لتحقت الساواة في معن اباب ألا ترئ 
أنَّ في الحج النفل يتعلق بالجياع ما يتعلق في اج الفرض بخلافٍ الصّوّمء كذا في 
(المبشوط)7". 

ومن /احتقن أو استعط كلاهما بالفتح على بناء الفاعلٍ مِنْ حَمَنٍ المريض داواةٌ [مسالة الحقة 
A‏ وهي دواءٌ بجعل في خريطة من ادم ال لهُ: المقنةٌ واحتقن بالضم عير جائز» واغا 9 
الصواث من أو عو بالحفنة والسُعوط: الدواء الذي يُصَّبُ في الأنض» واستعطته یام 
واستعط هو بنفسف ولا تقل: استعط مبنيًا للمفعول کذا في «العْرب ۷ أو اقطر على بناء 
الفعول كذا وجدت بخط شَيّخي رهيم . 


2 


قال شيخ الإِسّلاَم )0 فهاهنا سبغ مسائل: الوجور 7 والسُعوط ۳ والاقطاژ في دون 


يُنَظَر: الصَحاح (۲۰۸۰/۵). 

(۱) يُنظر: یسوط للسرخسي (۱۳۷/۳). 

(۲) القنة: مايحقن به الریض من الأدوية والاحتقان: جعل الدوا ونحوه في الدبر» وقد أحتقن الرجل والأسم القنة 
بالضم» وقوهم: أحتقن الصي بلبن آمه بلبن آمه بعيد» وأحثقن بالضم غير جائن وإنما الصواب قن أو عوج 
باقّة. الصّحاح (۲۱۰۳/۰) تحریر الفاظ التنبیه (۱۲/۱) ارب (۲۱۷/۱). 

.۳۹۷/۱ )۳( 

(4) هو صاحب اليداية زهه. بُنظر ایا (۱۲۵/۱). 

(ه) پنظر: اليوط للشيباني (۲۲۲/۲): 

» الوجور: بفتح الواو على وزن الرسول  الدواء یوجر في وسط الفم » أي يصب » تقول منه: وجرت الصیی‎ )٦( 
.)14۸/۲( وأوجرته. يُنَظر: الصّحَاح (۸46/۲) » الصباح المنير‎ 

(۷) السعوط: الدواء يصب في الأنف » وقد آسعطت الرجل » فاستعط هو بنفسه » والميسغط: الاناء یجعل فيه 
السعوط. یُنظر:الصَحَاح (۰۱۱۳۱/۳ المقرب (۳۹۷/۱). 


سس 
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في الإحليل والحقنة وال جايفة"» ولامه" آما الوجوژه والسعوط والإقطارٌ في الأذنٍ فمفسدٌ 
للصوم(" لوجود الأكلٍ معنن لأنه وصل المقّذي إلى ابموف» وهو ذاكرٌ لصومهء وقولنا: وصل 
الغذي؛ لا الدواء مُصِلحٌ للبدنٍ كالطعام. وقولنا إلى الجوفيء أي: إلى جوف الرأس» والتعذي 
كما يحصل [بوصولٍ المغذي إلى جوف البطنٍ] يحص بوصول المغذي إلى جوف الرأس؛ 
لأنّ الدماغ يحتاج إلى التدوية کالبدن ولان بِينَ الجوفين مَنفدّا أصلیّه فما وصل إلى جوف 
لري يصل ال جوف البطلن وفذا تبث 00 التضاع بالسْعوط 
والاقطار في الأَذّنَّ وکذا الجواث في الحقنة لا أنه لا تثبث با حرمةٌ الرضاع؛ لا حرمة الرضاع 


إنما تثبث ما يقصد به التغذي قال 822: «الرضاعة من الجاعة») والحقنةٌ ما لا یفص به 


التغذي. ‏ لا بأمن بالاحتقانٍ حالة الضرورق وهو قول إبراهيم النخعي"» وقال مجاه 


(۱) الجائفة: وهي الطعنة الواصلة إلى الجوف. الفائق في غريب الحديث (۲/۱). 

(۲) الآمّة: الشجة التي تبلغ آم الدماغ وهي المأمومة أيضاًء معجم مقاییس اللغة (۲۳/۱). 

(۳) بنظر: الْبَحرُ التاق (۰)۳۰۰/۲ الْمُحيط لزاني (؟/140). 

)٤(‏ سقطت في (ب). 

() سقطت في (ب). 

)٦(‏ رَوَاهُ آبو داود في سننه (۲۰۰)» کتاب النکاح باب في رضاعة الکبیر وابن ماجه في سننه (۱۹4)» کتاب 
النكاح» باب لا رضاع بعد فصال» والنسائي في سننه (۰)۳۳۱۲ کتاب النكاح» باب القدر الذي يحرم من 
الرضاعة» من حدیث عائشة 85. قال الألباني: صحیح. 

(۷) آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه (۰)۳۷۰/۷ باب من رخص ف الحقنة » بسنده عن إبراهيم النخعي. 

(۸) هو: مجاهد بن جبر مولل عبد الله بن السائب القاری» كنيته أبو احجاج» من أهل مک وقد قیل: کنیته أبو د 
يروي عن جاعة من أصحاب رسول الله && مات بمكة وهو ساجد سنة ثنتين أو ثلاث ومائة» وكان مولده سنة 
إحدئ وعشرين في خلافة عمر بن الخطاب وله 
ُنَظر: ثقات ابن حبان (5/ »)5١5‏ و(التاريخ الكبير: ۵/ 4۱۱)» و(الجرح والتعديل: ۸/ ۳۱۹). 


سسس 
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والشعبي7"7": يكره وف مبسوط تمس الأئمة وفخر الاسلام: [وکذا] ۳ الحقنة لا قلنا: 
بخلافب الصین إذا احتقی بلبن امرأةٍ حيث لا تثبث به حرمة الرضاع الا في رواية شاذة عن 
ید( ؛ لا ثبوت حرمة الأضاع تفطر با بحصله به إثباث اللحم» وإنشارٌ العظمء وذلك لا 
يكونُ بما يصل ال المعدّة من أعالي البدنٍ لا من أسافله فإِنَ المَطْرَ يحصّل يؤصولٍ الط إلى 
باطنه لانعدام الإمساك بی ولا کفارةٌ لانعدام الصورة؛ لأنّ اقتضاء الشَّهوةٍ لا يتم به لا في رواية 


َه 
او 


هشام عن أبي یوسف أنَّ عليه الكفارة ")إذا لم يكن به غذل كذا في «ابسوط»( ولو أفطر 


قاذ ان مه له رفسل ضوف 

وفي «الجامع الصغیر» لقاضي خان : إذا خاض الماغ فدخل الاء أَذَنهُ لا يفسدُ صومٌة 
وان صب الاء في أَذْنِهِ اختلفوا فيه» والصحیخ: هو الفساد؛ لاه وصل إلل الجوفب بفعله» فلا 
تب فيه صلاخ البدن كما لو ادحل خشبة في دبره» وغيّبهاء يعني: لم يبق في خارج من طرفها 
شيةٌ» وإ طِعْنَ برمح لا يفُسد كما لو أدّخل خشبةً في ذُبْرهِ وطرفها بيدو» وإِنْ بقي الرمح في 


(۱) هو: هو عامر بن شراحيل الشعبي» أصله من حمير» منسوب إلى الشعب شعب همدان» ولد ونشأ بالكوفة» من 
كبار التابعين» اشتهر بحفظه» مولده سنة عشرين وقد قيل سنة إحدى وعشرين ومات سنة تسع ومائة» وقد قيل: 
سنة خمس ومائة» روی عن خمسين ومائة من أصحاب رسول الله #. 
ُنَظر: ثقات ابن حبان: 5/ »)١85‏ و(التاريخ الكبير: 5/ »)55٠‏ و(الجرح والتعديل: 5/ ۳۲۲). 

(۲) أخرجه عنهما ابن أبي شيبة في مصنفه (۳۷۰/۷)) باب ف الحقنة من كرهها » بسنده عن الشعبي ومجاهد. 

.)۳۰۰/۲( ينظر: القشوط لگرشيي (۱۲۱/۳)» خر لین‎  )5( 

(4) . ینظر التشوط للترشيي (۱۲۱/۳). 

(۰) في (ب) (کذلك). 

(د) يُنظر: الْمُحيط الْبُرَمَان (۱۸۰/۳). 

(۷) يُنَظر: المرجع السابق (4۰/۲). 

(۸) يُنظر: الوط للرخسي (۱۲۱/۳). 

.)۳۰۰/۲( يُنَظر: مخ لمُدیر(۰)۳۲/۲ الْبَحْرُ الرًائق‎ )٩( 
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جوفه. لم يُذكرٌ في الکتاب واختلفوا فيه قال بعضهم: یفسدٌ كما لو أدخل خشبةً في ذُبْره 
وغيّبَها. وهكذا ذگر القدوري( وقال بعضهم: لا يفسد» وهو الصحيخ 7"؛ لأنة لم يوجّد منه 
الفصل» وم يصل إليه ما فيه صلاخ ولو داوّئ جائفة الجائفة الطعنة التي بلغت الجوف أو 


والآمّةُ: من أممته بالعصای وأما من باب طلب إذا ضربّت أ رأسه» وهی الجلدةٌ / الق 
تحمع الدماغ ولا قیل: للشَّجَةٍ أمّه على معنئ ذاتٍ أم کعيشة راضية كذا في «الِعرب 6( 
وذكر في «الموط»(۳: الجائفةٌ اسم لجراحة وصلت إلى الجوفي, والآمّة اسم بحراحة وصلتٌ إلى 
الدماغ» والذي یصل هو الرطبء ولفا قيّدَ بالرَطْبٍ؛ لأنَّ في ظاهر الرواية“ قَرَقُ بين الدواء 
الطب واليابس» وأكثرٌ مشايخنا على أن العبرة للوصول حت إذا عَلِمَ أن الدواء اليابسس وَصّلَ 
إل جوفه فسد صومة؛ ون عَلِمَ ناب لم یصل إلى جوفه لا يفسدٌُ صومٌة عْده إلا أنه ذكر 
اليابس» والطّب بناءً على العادق» فاليابسن إِنما يُستعمك في الجراحة لاستمساك رأسها به فلا 
يتعدّئ إل الباطن» والرطب یصل إل الباطن عادةً فلهذا فرق بينهما. [أن]7" المثانة 7 بينهما 
حائل» أي: بِينَ الجوفي وبِينَ الإحليل» فد وقع عتد أبي يوسف أنَّ من المثانة إلى الجوفي 
(01) يُنظر: خر یی (7.0/5) » الشجیط لین (06۱/۲). 
(۲) یُنظر: لوط (۰۱۷۷/۳ الْبَحْرْ الق (۳۰۰/۲). 
(۳) يُنَظَر: حاشية ابن عابدین (۳۹۷/۲). 
(4) ینظر: (40/۱). 
() يُنْظر: الوط للشرشيي (۱۱۲/۳). 
(<) يُنظر: الميُسُوط (۱۲۳/۳). 
(۷) في (ب) (لاً آن). 
(۸) الْيَانَةُ: مستقر البول من الانسان » واحیوان » وموضعها من الرجل فوق العی المستقيم» ومن المرأة فوق الرحم » 
والرحم فوق العی المستقيم. يُنَظر: الصباح المنير (14/۲). 


م 


[۲۱۱/ب] 
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نفدّا حت يخر البول منثه ووقع عند أبي حنيفت ومد رحمهما الل أنه ليس من الثانة إلى 
الجوفب عنفدّا حون يَقُدِرَ المرء على استمساك البول» والأمر على ما قالا! فن أهل الب 
قُولونَ: البول يخرخ رشخاء وما بخرخ رشخا [لا يعودُ رشخا] كارة إذا سْدَّ رأسُهاء والقيء في 
الحوض يخر منها الما ولا يدخ فيهاء وبعضهم يقولُ: هناك منفذٌ على صورة حرفي الحا 
فیخرج منة البول» ولا یتصور أن یعود فيه شي: ما يصب في الاحلیل هذا إذا وصل ال المثانة» 
فما إذا لم يصل» ولکن بعد في قضية الذکر لا يفسدُ صومُةُ بالإجماع» هکذا حکی عن أبي 
بكر البلخي(" كذا في المباسيط الثلاثة. 

وتكلموا في الأقطار في لقبال اللساء بعضهم قالوا: على هذا الاختلافی( وبعضهم 
قالوا: هو يشبة الحقنة» فيفسدٌُ الصّوْم بلا خلافی(" وهو الأصخْ( كذا في مبسوط الإمام 
الإسبيجابي» ؤيكرة له ذلك وقال بعُهم(: رن كان الزوخ سيئ الق لا باس للمرأة أن 


7 2 


تذوق الرقة اغا کذا ق اوی قاضی ان( وذگر ق الس هذا الذي د که 


(۱) یُنظر: یسوط للستَرخسي (۱۲۲/۳). 

(۲) هما أبي حَبِيقَة وحمد. یُنظر: الذهب الحنفي (۳۲4/۲). 

(۳) بنظر: الْمُحيط الْبُرَمَانِ (4۰/۲). 

(4) يُنْظر: الْمُجيط بان (04۱/۲) ۰ فُنحْ لمیر (۳46/۲). 

(ه) الصدران السابقان » وقال في الْمُجيط الْبُرَمَانيي: وهو الصحیح ا.ه. 
: الیْسُوط لِسَرَغسي (۱۲۲/۳). 

: بین اقایق (۳۳۰/۱) ۰ الْبَحْرُ الق (۳۰۰/۲). 

: المحیط ابا )1٤۹/۲(‏ » مجمع الأنر (۳/۱). 

: فَنخ لمیر (۳:۵/۲). 

: فتَاوی فاضي حَانَ (۱۸۲/۱). 


: الَجُنیس وَالْمَزِيد (۱۱/۲). 


ل ل لس | 


۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
0 0 0 0 0 0 
55 ماو ¬ 0455 55 55 


]/۲۱۲۳[ 
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من كراهة الذوق للصائم في الفرض() وتا في التطّوع فلا باس للصائم أن يذوق شيا بلسانه؛ 
00 
وعلین ما ذکر في «المنتقى» عن أبي ا 0 وهذاً تعريضٌ على الافطار فاول أن لا يكونَ 
مكروهًا("» هکذا ذكرةٌ شمن الأئمة احلوانی(. 


ومضغ العلک لا يُطْطْرا قالوا: هذا إذا كان العِلّكُ أَبِيضُ مضغه غيره» فان كان [مسألة مضغ 


اوه أن اییضن وا عضفا یو شية NR‏ فا پوت عي با ل حو امام 


شي وا ذا كان أبيض ول عضْهُ غيرةٌ (فلأنه) يتفقث 7" واطلاق محمد في الکتاب يدل 
على أنَّ الكل واج کذا في «الجامع الصغیر» لقاضي خان إلا أنه يكره هذا 
الاستئناء من قوله» ومضعٌ العلّكِ لا یفطل ولأنة ينهم بالافطار مَنْ ره همه بالأكل» وذگر 


ق یو وا مع الصغیر»۱۳ للامام الحبوي : وما يُكْرهُ؛ لأ مَضَمْ العلك 
)۱( : المُجيط الْبُيَمَاق )1٤۹/۲(‏ » مجمع الأغر (۳5۳/۱). 

: لمحیط الْبُرْهَانٍ (۲/). 

: الجوهرة النيرة .)١57/1(‏ 

: المحیط بان )1٤۹/۲(‏ » مجمع الأنر (۲۳۳/۱). 

: النافع الكبير (۱4۱/۱) الاو دة (۱۹۹/۱ الذخيرة (507/7) المبدع شرح المقنع (44۳/۲). 
: الْمُحيط برعاي )1٤۹/۲(‏ » یسوط (۱۸۱/۳). 

(۷) في (ب) (فلا). 

(۸) (یتفتت) بالإثبات قال في الميّسُوط (۱۸۱/۳): فأما إذا ۾ يكن ملتغماء فمضغه حي صار ملتثما؛ يفسد صومه» 


لأنه تتفتت أجزاؤه» فیدخل حلقه مع ريقه ا. ه. 


2 9 29 2 23 1 
40 ۵ 0 0 ۳ ۳ 
اډ اه اه اه اه اه 
يمصير 
بت 


(ه) _ يُنَظر: الْعنَايَة شرح الدَايّة (۳۹۰/۲) والجوهرة النيرة (۱4۲/۱). 

(۱۰) يُنْظر: فتاوی قَاضَّي حَانَ (۱۸۲/۱). 

(۱۱) يُنْظر: النافع الكبير )١51/1(‏ الاو دة (۱۹۹/۱)» الذخيرة (507/5)» المبدع شرح المقنع (44۳/۲). 
(۱۲) ینظر: الوط للسرشيي (۱۸۱/۳). 

(۱۳) يُنظر: الجامع الصغیر وشرحه النافع (۱4۱/۱). 


(۱6) یُنْظر: الميُسُوط ليترخيي (۱۸۱/۳). 
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یدیم العّق ويُشهي الطعاع ول 0 له فهو اشتغال ما لا يُفِيدُء ولا الناظر إليه من بعيدٍ 
يظنٌ أنه یال فیتهمة وقال عل وطفه: "یاک وما يسبق إلى القلوب ناژ( و كان 
عندَكَ اعتذاژ ولیس كُلَ سامع نُكرًا تطيق بوسعه عُذّرُ القيامة» أي: لقيام اللك مَقَامٌالسواك 
في حقهنّ لضعفيٍ أسناننَ. وعمومٌ هذا إشارةٌ إلى أنه لا يُكرَهُ اللكٌ لغير الصائم» ولکن 
یتح للرجال تة إلا من عدر(" كذا ذكرة فخ الاسلام ۳ وقیل: لا تح 
وذکر قبلف ويکر ولا یقال: لا فرق بیثهماء قلنا: بل بینهما مَرَقْ؛ لأنة جور أن يكون 
الشي+ غير مُستحبء وغیر مکروو کالباحاتِ مِنَ المشي» والقيام» والقعود في الأمرٍ الباح. 

ولا باس بالحكحلء ودهن۲ الشارب"" جار آن یکون کاکشا بلفظ الصدر من 
کحل عيّنةُ کح ودهن رأسَه دَهنًا إذا طَلاهُ بالّهن» وهما من باب طلّب» وجار أن یکون 
کلاها بلفظ الاسم بضم الكاف» والدال» فلذلك ميد شَيّخى شَيَخِي " بالفتح والضم معًا فيهماء ولو 
وی بالضم فيهما كان المعن» ولا بأسَ باستعمالٍ ا والدهن كما ذَكِرَ في قوله: 


: مرقاة الفاتیح (5/ ۳۳۵). 

: الْعنَايّة شرخ الدَايَّة (۳۹۵/۲). 

: الْمُحيط الْبُرَمَان (؟/549). 

63 : حاشية ابن عابدين (۱۱/۱)) حاشية الطحطاوي .)٤٤/١(‏ 

(٥)‏ : َع القییر(۳:۵/۲). 

(5) الإدهان: من الذهْن » ويقال دَمَنُْه أَدَمْنُه دَهْنا» والدّهان: ما يُدْمَن به » والإدهانُ: في الأصل جفام نحو الأدم 
مدهوناً بشيء ما من الدّهن؛ ولا كان ذلك ملينا له حسوسا استعمل في اللين المعنوي على التجوز به في مطلق 
اللين» أو الاستعارة له ولذا ميت المدارة والملاينة مداهنة ثم اشتهر هذا المجاز وصار حقيقة عرفية» فتجوز فيه على 
التهاون بالشيء واستحقاره» لأن المتهاون بالأمر لا یتصلب فيه » معجم مقاييس اللغة (۳۰۸/۲) » تاج العروس 
(۶۱/۳۰). 

(۷) يُنظر: امدَايّة (۱۲۲/۱). 

(۸) هو صاحب ايداية :8. يُنَظر: اليداية (۱۲/۱). 


ب اا ل ل سسس 


00 
(۳) 
(r) 


نف XK‏ ضوح 2 فوت 
۵ و 
ماه ماه ماه ماه ماه 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


والسواك / سك أي: استعمالهُ فان قلت: قد ذَكَرَ کم الاکتحال مرةٌ في هذا الباب بقوله: 
ولو اکتحل لم یفطر. فما فاده ذکره انیا هُناء وثلّا بعيدٌ.هذا بقوله: (ولا بأسّ بالاکتحال 
للرجل)'". 

قلث: کل وضع فائدةٌ فإنة يُستفادُ مِنَ الأول عَدَمْ تَفْطيرٍ الاکتحال, ولا يلرم من عدم 
الكراهة» بل يجورٌ أن يكونَ الشيء مَكرومًا للصائم» وهو غيرُ مُمُطر» كما إذا ذاق شيًا 


بلسانه» وذو المسألة 2 يُعْلم 2 عبر * کرو 2 قن كاف E‏ بين الرجال» والنساء كما 2 


2 


العلك فیعلم بالمسألةٍ الثالئة أنمما لا يفترقانٍ إذا كان قصدٌ الرجل شيا غير الزينة مع أن هذا 
من خواص مسائل «الجامع الصغير)7", وذلكَ من مسائل القدوري» والثالث من مسائل 


الفتاوئ. إلى هذا آشار محر الاسلام في «الجامع الصغير»» والصنف وَعَدَ إيراة مسائل الکتابین 


ع 


وما تمسر الحاجةٌ إلى مسائل سوئ مسائل الكتابين» وهذا كذلككء ي گر بلفظ لا بأس مع أنَّ 


الاکتحال قد يكونُ مُستحیّاه كما في يوم عاشوراء احترارًا عن قول إبراهيم النخعي( واب أبي 
يى“ وقد ذكرنا في تلك المسألة؛ لأنة يعمل عَمَلَ الیضاب, وبالخِضّابِ جاءث السنش 
ولکن [۸ يكن] 7 [القصد] هو الزينةء ولکن لحاجة آخری كذا ذكره الإمامٌ الکشان(. 
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(ولا يُفعلٌ لتطویل اللّحَيَةِ إذا كانث بِقَدَرٍ السنون) وهو القّبْضَةُ بضم القاف. فا 


(۱) يُنَظر: العناية شرخ الدَايّة (۳:۵/۲). 

(۲) يُنْظر: تین افْقایی (۰)۳۳۱/۱ الْبَحْرٌ لبق (۳۰۲/۲). 

(۳) يُنَظر: شرح الْبُخَارِيُ لابن بطال )1٦/٤(‏ » تحفة الأحوذي (4۱۹/۳). 
(4) يُنظر: بَدَائِعُ الصّتائع (؟/31) » شرح لحار لابن بطال (15/5). 
(5) سقطت في (ب). 

(5) في (ب) (يقصد). 

(۷) ینظر: خر الاق (۳۰۲/۲). 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


اللحيةً عندن طوها بِقَدَرٍ الفْْضَ وما وراء ذلكَ یجب قطعة هکذا ژوي عن رسول الله 1: 


أنه كان 1 من اللْحَيَة من طوما؛ وعرضها أُورده آبو ع جامعه وقال: من سعادة 


الرَجلٍ حفَهُ یته» ۱ وكا عبد الله بل عُمرَ 85 يقبضُ على ليت ويقطْمٌ ما وراء 


0 مرا 


لیگ د کر آبو حنيفة 2 كس عن عبد الله بن عمرو قال: وبه ول أبو حنيفة 3 وابو 


يوس ف(" ومد كذا ذكرة آبو لیْسر في «الجامع الصغیر»(*. 


ولا یمس بالسواك الطب بالغداة والغشین ولفظٌ (اجامع الصغير» قالَ: لا بأسّ بالسواك 


الرُطّب بالماعٍ للصائم في الفريضة بالغداة والعشيّ. واعلمٌ أن محمداً ذَكْرَ في الأصلٍ اه لا بأىّ 


(۱) يُنَظر: اليداية (5/1؟١١).‏ 

(۲) هو: تُحَمّد بن عیسی بن سورة الترمذي أبو عیسی محدث» حافظ مور فقیه ولد في حدود سنة ۲۱۰ هى 
وتتلمذ ليحمد بن إسماعيل الْبُخَارِيُ وارتحل» وسمع بخراسان والعراق والحرمين ومع منه شيخه الْبُخَارِيُ وتوي بترمذ 
في ٠۳‏ رجب سنة ۲۷۹ه من تصانيفه: الجامع الصحيح» الشمائل في شائل النبي ## العلل في الحديث. 
يُنَظر: (معجم المؤلفين: .)٠١ 4/١١‏ 

(۳) هذا الحديث لا يصح » وقد حكم عليه الشيخ الألباني بالوضع كما في السلسلة الضعيفة »)۳٤٦/١(‏ وقال اميثمي 
في مجمع الزوائد (5/ ۳۰۲): رَوَاهُ الطبراني وفيه يوسف بن الغرق قال الأزدي: كذاب ا.هء وقي اللآليء الصنوعة 
للسيوطي (۱۱۱/۱) بعد أن ذكر طرقه كلها قال: لا يصح» المغيرة مجهول؛ وسكين يروي الموضوعات عن 
الأثبات» ويوسف کذاب. وسويد ضعفه يحين» وبقية مدلس» وشيخه أبو الفضل هو بحر بن كنيز السقا ضعيف 
فكفاه تدليساء والنخعي يضع» وورقاء لا يساوي شيئاء والحسين بن المبارك؛ قال ابن عدي حدث بأسانيد ومتون 
منكرة» وذكره ابن الجوزي في الموضوعات .)١57/١(‏ 

(4) روا أبو داود في سننه »)5١١5(‏ كتاب الصَوّم» باب القول عند الإفطار» وقال الألباني في صحيح وضعيف سنن 
ابي داود (۳۵۷/۵): حسن. 

© : الآثار لأبي يوسف (ص 4؟8١)‏ » باب في الخضاب » والأخذ من اللحية والشارب. 

6 : حاشية ابن عابدين (501//5). 

: الآثار لأبي يوسف (ص ۲۳). 

: حاشية ابن عابدين (5017//5). 


: النافع الكبير .)١55/1(‏ 


nl ١‏ ا ا ا 
E. ۳ E. ۳ E‏ 
ماد ماد ماد ماد م 
سم 
< 
ت 


[مسألة السواك 
للصانم] 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


aS‏ ا ا 
للصائم آن يَستاك بالسواك الرَطب” ٠‏ ولم يذكرٌ أنه رطوبَتَة بالماء أو بالرطوبة الأصلية التي تکون 
للأشجار"» ولا ذکر أنه بل بريقه أو بل بالای فلولا رواية «الجامع الصغير» لكان لقائلٍ أن 
یقول: إذا كان رَطْبا بالريق لا باس به اما إذا كان رطبًا بالای فیکره لا فيه من الحم حول 
الجمى وهكذا ژوي عن أبي یوست. فلمّا نصّ هاهنا على الرّطْب بالماءِ أزالَ الأشكال» وأزاح 
الاشتبات ولا معتبر ما فال آبو یوسفت؛ لأن ما بیقی من الأطوية بعد للضمضة اكد ما ییقی 
بعد السّواك» ثم ۸ يكر للصائم المضمضةٌء فکذلك لا يكره السواك وقد روي عن النبي 4# 
"كان یأمز عائشة يك أن بل الميواكَ بريقهاء ثم یستعملهُ وهو صائم ۳ كذا في «القَوَائِد 
اا 

قلث: وبقوله: (ولا باس بالسٌواک الرّطب) إلى آخره يُعَلَمْ أن ما گر الصدر 


الشهيد ۲۳۳/۵9 في باب کم المسجد من «الجامع الصغير)(": أنَّ كلمة لا بأ دليل على 


(۱) يُنظر: َة الْقَْهَاءِ (۳۲۷/۱) بَدَائْعُ الصتائع (۱۰</۲). 

(۲) يُنَظَر: لوط (۰۱۷۹/۳ المَتَاوَى اهِنْدِيّة (۱۹۹/۱). 

 )۳(‏ الحديث بهذا اللفظ لم أعثر له على تخریج» ولكني وجدت ما آخرجه الْبُخَارِيُ في صحبحه في باب مرض النبي هه 
ووفاته (۱۳/۲) ما روا عن عائشة أا قالت (دخل عبد الرحمن بن أبي بكر ومعه سواك يستن به» فنظر إليه 
رسول الله #4 فقلت له: أعطبي هذا السواك يا عبد الرهن فأعطانيه, فقضمته تم مضتته» فأعطيته رسول الله 
©ة فاستن به» وهو مستند إلى صدري. 

.۳4۸/۲ يُنَظر: العتاية شرخ الدَايّة:‎ )٤( 

(5) هو: عمر بن عبدالعزیز بن عمر بن مازق أبو مُحَمّده حسام الدين» الحنفي» المعروف بالصدر الشهيد فقيه» أصولي» 
من أكابر الحنفية» تفقه على والده برهان الدين الكبير عبد العزيز» وناظر العلماء ودرس للفقهای وكان الملوك 
يصدرون عن رأيه» وتوثي شهيداً» من تصانيفه: "الفتاوئ الکبری"» و"الفتاوئ الصغری" و"عمدة المفتي 
والمستفتي"» و"شرح أدب القاضي"» و"رح الجامع الصغير"» و"الواقعات الحسامية". 
يُنَظَر: (الجواهر المضية: »)۳۹١/١‏ و(القَوَائْد البهية: ص ۱4۹ و(الأعَلام للزركلي: ١1/5‏ ه). 

(د) يُنظر: فة الْقَْهَاءِ (۳۲۷/۱) بَدَائِعُ الصّتائع .)١1١/9(‏ 


لل م 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


أن المستحبٌ غيره» وكذلك ما ذگرة في الکتاب فبیل باب الوتر ليس بیجری على عمومه في 
کل الصُّور؛ إذ دلي جواز استعمالٍ التوالك للصائم هو عينْ الدليلٍ الذي جعلوة دلیلا على 


سُنية السّواك» واستحبابة في حقّ غير الصائم» فکانّ السّواكَ في حق الصائم سنت ومستحّا 


َس 


أيضًا كما لغير الصائم لعدّم المَصّل في الدليل. عُلِمَ هذا آن كلمة لا بأ قد تُستعمل في 
موضع كان الإتيانُ بالفعل الذي دخلتة هي اول من تركدء بل تستعمل هي في فعلٍ كان 
الإتيانُ بذلك الفعل واجبّاء فان الجتاح هو [الیأس]() أو فوقّة في اقتضاءٍ السْدّ وقد 


استُعْملَ هو ذو الصيغة مع أن الاتیان بذلك الفعل واجب قال الله تعالى: # إِنَّ سم 


صا 


1 در له مرو م ع هم روم ٭ مو سس >> م مم 4 ع 
والمروة من سعاراله فَمَنْ حَجّ ألْبِنَتَ أو أَعْسَمَرَ فَلَاجْسَاحَ عَلیه أن طوف بهعا 4" والسعيٌ 


7 1 ۳ .۱( مه 7 ۹1 بر زه قن 5 
بين الصّفا واالروة واجت عندن( 1 وفرض عند الشافعي ۳۹ وقد تنستعمل فيه 


كلمة لا جناح» ومعناها ومع لا بأس وخ يشت کیک ما ادعیتا من العو 


وله اع 
من غيرٍ فصل» أي: بينَ الغداة والعشي» والمراد من العشي: ما بعد روا الشمس 
ا لوف من خلّف/ فُوْهٍ تغیرت رائحتّة لوف" بالضم لا غير من حدٍ دخل وذگر الإمامُ 


(۱) يُنَظر: الجامع الصغیر وشرحه النافع: ۰۱۲۱/۱ 

(۲) في (ب) (لناس). 

(۳) سورة البقرة الاية (۱6۸). 

(4) مُنظر: التاوی الِْنَدِيّة (۱۲۹/۱). 

(ه) ‏ ینظر: مغني احتاج (5۱۳/۱). 

(<) پُنظر: المتشوط للسرخسي (۸۸/4). 

(۷) الخلوف: بضم الخاء» تغیر طعم الفم ورائحه, لامساکه عن الطعام» والشراب یقال: خلف فوه يخلف» خلوفا. 
یُنظر: الزاهر في غريب الفاظ الشافعي للهروي (۰)۱۷/۱ المصباح اطنیر (۱۷۸/۱). 


سب 


[۲۱۲/ب] 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


امحبوي» ولکنا نستدل بقوله 8#: «الیتواك مَطَهَرةٌ للفم مَرِضَاةٌ للرب»( وقال ایضا: 
«نظفُوا أفواهَكم فاا طرق القرآن» ۳ مقال: «صلاةٌ بالسّواك تغدل سبعينَ صلاةً بغیر 
سِوَاكِ) (" وقال عبدالله بن عامر بن ربيعة ب : «رأيث رسول الله 8# فيما لا أعدٌ ولا 
آخصي يتسۇك وهو صانع»( وجاء في الحديث أنه #: «کان یشوص فاه بالسواك»"› 
آي: يغسل» [من]" هو جامغ للخصالٍ الحميدة حتی کي عن ابي بكر بن مد الوق 
لترمذي(" قالّ: في السواك عشر خصال(: یش ال وينقي الحفرةً» ویقطغ البلعّم ویب 


ابر ویْطیّب النكهةء وهو تمامٌ للوضوءٍ مرضاة للربت» ويزيدُ في الحسناتء ويُْصِحٌ امس 


)١(‏ رَوَاهُ ابن ماجه في سننه (۲۸۹) كتاب الطهارة وسننهاء باب السواك من حديث أبي أمامة وية. والنسائي في 
سننه (9)» کتاب الطهارق باب الترغیب في السواك. من حديث عائشة وَت. قال الألباني: صحیح. 

(۲) هذا الحديث آخرجه التقي افندي في كنز العمال (۲۸۰4- 1۱۱/۱) قال الدَارَقُطَيَ: هذا باطل؛ لا يصح عن 
مالك. یُنظر: لسان الیزان (۸۲۸). 

(۳) هذا الحديث آخرجه الفتني في تذكرة الوضوعات (۳۱/۱) قال الْبَيْهَقِي غير قوي إسناده. 

(4) هو: عبَّدُ اله ی عامر بْنِ رة بن مد اه وََيْرٌ أو بكر بْنِ وال امد علیف بي عدي بْنِ گب 
اسْتَشْهَدَ وه وميه عَبَدُ الله يَوْمَ الاب وَكانَ أَبُوهُ عَامِرٌ من کبار الصّكابَة. 
رو عن: بي وَعْمَرَ وَعْثْمَانَ» وَعَبْدُ امن ی عَوَفيِ وولد سنة ست من المجرة» وروی عن الي 4# رَوَئ 
َنه: عَاصم بن عْبَيدٍ ال ویو کر بن حَقْصٍ افص وي يِن سمید الأَْصَارِعيُ وري وَغَيْيْهُمَ ؤي سه 
مس وَتمَانِينَ. ُنظر: معرفة الصحابة (۰)۳۱۷۲۸ تاريخ الاسلام .)٩5۸/۲(‏ 

(ه) رَوَاهُ أحمد في مسنده (445/۳-۱5۷۱)» وقال شعیب الأرناؤوط: إسناده ضعیف لضعف عاصم بن عبید الله. 

() رو لحار في صحيحه (۲۶۲)؛ کتاب الوضوی باب السواك. ومسلم في صحیحه (۲۰۵)» کتاب الطهارة 
باب السواك» من حدیث حذيفة وَلية. 

(۷) في () (ثم) وف (ب) (من) ولعل ما أثبته موافق لسياق الكلام. 

(۸) ۸ أعثر له على ترجمة. 

(ه) . يُنْظر: عارضة الأحوذي (۲۰۵/۳). 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


ويوافق السنة) وقال أيضًا: ينبغي أن يكونّ اليّواك من آشجار شرق فإنة أَقْطَعْ للبلغم وأنقی 
للصدر» وأهضِمٌ للطعام(" وليكنٌ السشواك مستويًا قلیل [ لد ]۲۱ 2 غلظ الخنصر» ولا يكونٌ 
ال ی نت س 

كان ی للسانه» وأصفى e‏ وأفرح لقلبه وعن ابن “ قال: ثلاثة ذهب البلغم: 
قراءةٌ القرآنِ» والیتواك والصَيام» وق جاء في الکتاب بشرعیته أيضًا قال الله تعالى: 22 # وخ 
همم 7 ر ۳ 002114 ۳ 5 و 

اک اهعم ريه كلت فان 4 قیل: هي عشر خصالٍ منها الوا وقد ذکرناه في 
لس قالوا: وهذا في حقّ الرجاي» وأا في حقّ النساء: فقامَ العلك فيه مَقامَ اواك وا 


2 


بيان دَرَجة الصائم لا عينَ الخلوفي, فإِنَّ الله تعالل يتعالى أن يلحقه 


الحديث فمُراده ع 
الروائح» ودم الشهید يبقى عليه ليكونَ شاهدًا له على خصمه يوم القيامة والصّوّم بينَ العبد 


ANE ANE ی‎ E 


(۱) يُنظر: تَبِيينُ مایق (۳۳۲/۱). 

(۲) یُنْظر: حاشية الطَّحَاوِيّ (44/۱). 

(۳) سقطت في ب. 

)٤(‏ هو: آبو بكر مد بن سيرين موك أنس بن مالك ”مع ابن عمر وأبا هريرة وعمران بن حصين وابن الزبير وأنس 
ابن مالك روی عنه قتادة وخالد الحذاء وأيوب السختياني وعبد الله بن عون وغيرهم وإخوته يحي ومعبد وأنس. 
وأختهم حفصة. روی عنهم الحديث» قال السري بن بحوی: مات الحسن سنة عشر ومائة قبل ابن سيرين بمائة يوم. 
يُنَظَر: ثقات ابن حبان: (۳4۸/۰)» التاريخ الكبير: )٩۰/۱(‏ الإكمال .)"57/١(‏ 

(ه) سورة البقرة الآية .)١١١(‏ 

() يُنْظر: یسوط للِسَرَخْسِي (۱۷۹/۳). 


[السنة في طريقة 
السواك] 


النهاية قرح الهداية : کتاب الصیام 


وذکر خر الاسلام:(۲ (وهو الف دم الشهید؛ لأنَّ ذلك آثر الظلم)ء [ولا بأس]7") 
بإبدائه قال الله تعالى: :2 4۵ لحفت انه RE‏ من یر که( ولا ریا 
بعد الموتٍ وأا الحديث فما ريد به بقوله: «أطيبُ عند الله من ريح السك الترغيب في 
محادثة الصوام» فمن الناس مَنْ یکره ذلك لنكهة أفواههم» وهذه عادةٌ آبناو الدّنياء فهوا عن 
۲ (خيرُ خلال الصائم الواك))» وال أعلمُ بالصواب() 


ذلك طا رويناء وهو قوله 


(۱) يُنظر: تین الحقائق (۱/ ۳۳۲). 

(۲) في (ب) (ولا یأمن). 

(۳) سورة النساء الاية (۱6۸). 

(؛) رَوَاه الْبُحَارِيُ في صحبحه کتاب اللباس» باب ما يذكر في المسك (۵5۸۳)» ومسلم في صحيحه» کتاب الصيام» 
باب فضل الصیام (۰)۱۱5۱ من حدیث أبي هريرة رل 

(5) راه ابن ماجه في سننه (۰)۱7۷۷ کتاب الصيام» باب ما جاء في السواك والکحل للصائم. من حديث عائشة 
جه قال الألباني: ضعیف. 


2050 یُنظر: لوط للترخسی:(۳/ ۱۷۸). 


سب 
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۵ | [الأعذار المبيحة 


للفطر] 


لما دگر مسائل الصّوْم شرع في هذا الفصل [في بيان] وجوه الأعذار المبيحة للإفطار 
في الصّوْم وما يتعلق بماء ومن كان مريضًا [لل آخره] ۲ وذگر تخر السام حاصل 
ذلك وقال: إن للرض لا پُوچب إباحة الفطر بنفسه* بن بعلة الحاجة» والمشقةٌ بخلاف 
السفر فإنة بُوجب بنفسه والفرق أنَّ العلاً الأصلية هي الشقث وال جرخ» والرض أنواغٌ: منها ما 
ُوجب مشق ومنها ما لا بوب مشقة في خکم الفِطرِء بل الکف خير لث فلم بصلخ 
مُوجبًا على الإطلاقٍ كالنوم لم يِجْعلَ حَدَنًا على الإطلاقٍ ل . 

قلنا: فا السفر فیوچب المشقة بل حال فلذلكَ ۸ يحب الفصّل, ثم عِنْدَنَا خوفٌ زيادة 
الرض يرخص للوِفْطِرٍ كخوفي اللاك وذكرٌ الإمامُ الحبوي أنَّ طريق معرفة ذلك زا 


ع 


باجتهادو"» أو بان یقول له طبیب حاذق وفي النصاب( ۳: الریض الذي ياځ له 


(۱) سقطت في ب. 
(۲) سقطت في ب. 


)۳( 
)<( 
)°( 
)7( 
)۷( 
)۸( 
(9) مکذا هي في (أ) وق (ب) ولعل الصواب (وفي كتب أصحابنا) حق يستقيم المعنى كما وردت في فَنْحُ 
الْمَدِير(۲/٦٠١٠٠)»‏ العناية (۳۱۳/۳). 
(۱۰) ینْظر: النافع الكبير .)١٤١١/١(‏ 


للا سم 


: البناية شرح اليدَاية (77/5). 

: یسوط (۲۰/۳) » بدا الصّتائع (94/5). 

: العتاية شرخ الدَايّة: ۲/ 849. 

: البناية (75/5). 

: الدر المختار (6۲۲/۲) ء ابر الكائق (۳۰۷/۲). 
: لعتاية شرح الدَايّة: ۲/ ۳۵۰. 


۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
0 0 0 0 0 0 
ماو 0455 55 455 55 ما 
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لافطا أن يزيد مرضهُ بالصّوم بن تزداد عينه وَجِعًا أو حماً شديدة» (وإنما یعلم)(" ذلك 
باجتهادِهِ وقول الطبیب قال القاضي'": وإسلامُ الطبيب شرط أيضّاء فلو برا مِنَ امرض لكي 
الضعف باق هل يُفطر("؟ سل القاضي الإمامٌ فقال: لاء والبیخ المرضُ لا الضعفٌ» فلو 
حاف أذ عرض لو صاع قال: النوف لیس بي ود الامامْ ا ا زذا 
ضَعْمَتَ في الطبخ» واه والْسل» فخافت آفطرت وقضت 

وق الکتاب وکذا الذي ذهب به مُوَكِْ السلطان للعمادة فاشتدٌ/ ارب وضعف فا کل 
م یکثر» وان كان مُسافرّا لا يستضرٌ بالصّوْم فصومّه أفضل ال أن قال: (وقال 
الشافعي: الفطر أفضل). 


الكلام في هذه المسألة في فصول: أحذها: أنَّ 


ا 


5 الوم في السفر يجوز في قول جمهور 


لعلماء "» وهو قول أكثر الصّحابة!”/» وعلی قول أصحاب الظواهر لا يجوز "» وهو مَرْوييٌ 


(۲) يُنَظر: البناية (۷۷/۳). 

(۲) ينظر: بحر یی (۳۰۳/۲)» کنخ اقییر(۳۰۱/۲). 

(4) پینظر: متخ الَْدِيرِ(؟/ ۳۰۱). 

(ه) يُنظر: مجمع الأتحر .)"57/1١(‏ 

(د) _ يُنْظر: الحاوي (57/9:) » المهذب (۱۷۸/۱). 

(۷) يُنظر: اليوط )١55/9(‏ » المدونة (۲۷۲/۱) الأم (۰)۱۰۲/۲ الانصاف (4/9 .)٠١‏ 

(۸) يُنْظر: المتشوط (۰)۱14/۳ مُحْمَة الْقُقَهَاءِ (۳۵۹/۱). 

(9) يُنْظر: امحلى (47/5؟) ۰ امن »)٩۰/۳(‏ وقال ابن حزم في المحلئ (775/5 » ۲۵۸): ومن سافر ف رمضان 
سفر طاعة أو سفر معصية» أو لا طاعة ولا معصية» ففرض عليه الفطر إذا بحاوز ميلا » أو بلغه , أو إزاءه » 
وقد بطل صومه حيئئدٍ » لا قبل ذلك ا.ه. قلت: وكلامهم هو في صوم رمضان » أما غيره فيجوز أن يصومه في 
السفر حتن ولو كان تطوعا » بل قال ابن حزم أيضا: إنه يجوز صوم التطوع في رمضان » أو قضاء رمضان فيه » 
لأن الله إنما انا عن صومه بذاته. 


تك روم 


]/5١[ 


[حكم الصُّوْم 
في السفر] 
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عن ابن عم وأبي هر" وهم يستدلون بقوله: َة من ايا عر" فصارٌ هذا الوت 
في حقه کالشهر في حقّ القیم فلا جور الأداءٌ قبلك وقال #: «ليس من البّر الصْيَامُ 

اسقرٍ ۳ ولدا قول تعلل: من کید یتک گر ه ۱ ومذا يعم للساف 
م قوله: تمن کات منم ریا آز عل سر 4 لبيانٍ الترخص بالیطر فيتفي بو جوب 


الأداء لا جوازة وق حديث عائشة و أن حمزةً بن عمرو الأسلمي قال: يا رسول الله إني 


3 


2 
ع ناك یا 


صومٌ؟ قال: (صم إن 0 دن يجهدهُ الصَوْم حى 


حاف عليه 0 على ما روي أنه 3: 


ظلَّنَ عليه» فسألّ عن حاله فقیل: نه ی «ليسَ من البرّ الصیَامْ في السفر) يعني 


والثاني: أن المسافرةً في رمضانٌ لا یس بماء وعلى قول أصحاب الظواهر يستديم السفر 


(۱) يُنْظر: المحلى (/0؟) ء الْمُعْني .)٩۰/۳(‏ 

(۲) سورة البقرة الآية .)١85(‏ 

(۳) رَوَاةُ آبو داود في سننه »)۲٤۰۹(‏ كتاب الصّوّم, باب اختيار الفطر. وابن ماجه في سننه (5 5 »)١‏ كتاب الصيام» 
باب ما جاء في الافطار في السفر. والنسائي في سننه (۲۲۰۵) » کتاب الصیام» باب ما یکره من الصِّيّام في 
السفر. قال الألباي: صحیح. 

(4) سورة البقرة الآية .)۱۸١(‏ 

(ه) ‏ سورة البقرة الآية (184). 

() أخرجه الْبُحَارِيُ في صحيحه (۳۳/۳) باب الصّوْم في السفر والافطار » من حديث عائشة يي وأخرجه مسلم 
في صحيحه )١54/7(‏ » باب أجل الفطر في السفر إذا تول العمل » من حديثها أيضا » وأحمد قي مسنده 
(4۲۲/۲۰) > من حدیت حمزة بن عمرو قله ویو ان ستته (۲۹۰/۲) ۰ باب الوم السفر » من 
حديث عائشة أيضا » والترمذي في سننه ۰٩۱/۳(‏ باب الرخصة في السفر » من حديثها أيضاًء والنسائي في 
سننه )١185/5(‏ » باب ذكر الاختلاف على سليمان بن يسار في حديث حمزة بن عمرو فيه » من حديث حمزة 


أيضا » وابن ماجه في سننه )571/1١(‏ » باب ما جاء في الصّوّم في السفر » من حديث عائشة أيضا. 


للا م 
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في رمضاتٌ ولا یه ۲ والدلیل على جواز السافر حدیث أبي هري :اد رسول اللو 80 
خرج من الدينة إلى مكة لليلتين خلتا من رمضادًء فصاع حتی أتى قديدًا ‏ فشكا الناس إليه 


فافط ۸ يزل مُفطرا حتن دخل مكة7 فان سافرت في رمضانّ فقدٌ سافر رسولٌ الله 4# 


عه + 


ون صمت فق صام؛ ون آفطرت فقد آفط وک دللگ» واسع. 
والفالث: إذا آنشی السفرٌ في رمضادٌ فله أن يترخّص بالفطر .وكان علي وابنُ عباس 
یقولان ذلك لن أهزة املال وهو مسا > ونا إذا أن السفد ف رمضاتّ فلیس له أن يَفْطر 


ع 


والحديث الذي روّینا أنه 


اش 


8# أفطر حينَ يتكلمٌ الناس الیه حُجّةَ عليهء ولا يُقال: لمن أهل 
الجلال» وهو مقیم فقد لته أداء صوم الشَّهْرِ فلا یسقط ذلك عنة بسقر یشب باختياره کالیوم 


الذي يُسافر فیه؛ لأنا نقول: صومٌ الشهر عبادا وهو مقي فقد لِرَمَهُ دام صوم الشهر فلا 
یسقط ذلك عه بسفر ينشِعُهُ باختیاره إلى متفرقة فعا یلم من الأداءٍ باعتبار الیوم الذي كان 
مُقِيمًا في شىءٍ من من دُونَ البوم الذي كان مُسافرًا في جميعه قِياسًا على الصلوات. 


والرابع: ان الصّوم ق: السفر آفضام من الفِطر ا قال الشَّافِعي 5 0 ل 


(۱) ظاهر کلام ابن حزم هو عکس ما ذکره الولف ‏ فإنه يرى عدم جواز صوم رمضان في السفر إطلاقا » يُنْظر: 
احلین (۲۸/۲). 

(۲) قديد:فني الطریق بين مكة والمدينة» بینها وبين الجحفة - میقات أهل الشام - سبعة وعشرون ميلاً وبينها وبين 
البحر خمسة أميال. يُنْظَر: الروض المعطار في خبر الأقطار (ص: ٤‏ 4۵). 

(۳) رَوَاهُ یحاری في صحيحه» كتاب الصَوْم» باب إذا صام اياما من رمضان ثم سافر(۲٤۱۸)»‏ ومسلم في صحبحه 
كتاب الصیام باب جواز الصَوّم والفطر في شهر رمضان للمسافر(۱۱۱۳)» من حديث ابن عباس . 

(:) يُنَظر: المحلى (57/7 ؟) » الميُسُوط .)١55/9(‏ 

.)۳۰۹/۱( بُنْظر: بَدَائِعُ الصتائع (؟/ )95 مه الها‎ )٥( 

(7) ما نسبه الصنف تلا إلى الافعي أن قوله بالفطر أفضل في السفر بحثت عنه ولم أجده بل ما وجدته هو أن الصّوّم 
أفضل يُنْظَر: الحاوي (47/9:) » المهذب (۱۷۸/۱). 


mm سس‎ 
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أفضلك؛ أن ظاقر ما روینا یدل علی أذ الصوم لا هر بق السفر؛ فان ترك هذا الظاهرّ في حقّ 
الجواز بقي مُعتب في أنَّ الفِطْر آفضل» وقاس بالصّادَةِ فإنَّ الاقتصارٌ على الركعتين في السفر 
أفضل من الإتمام فكذلكَ الصَوّم؛ لاد السمّر یویر فيهما. قال 22: (إنَّ الله تعالى وضع عن 
المسافر شطر الصّلاةٍ والصّوم)(0) ولنا ما روي عن النبى # 
بالفطر. وان صامَ فهو افضل له وبداً رسول الله 84# بالصَوم حقى شكى الناس إلي م 
آفطر !۳ فذلك [دليل]!" على أنَّ الصّوْم افضل» # الفِطَرُ رخصة وأداء الصّوْم عزعت 
والتمسك بالعزعة آولل من الترخُص باُخْصَة(*» وهذا لان هذه الرخصةٌ لِذْفْع احرج عنة ورعا 
يكونُ ار في حقّه في الفطر أکنل فانه يحتاج إلى القضاء وَحَدّه بخلافي [الصَة] فان 
شطر الصَّلآَةٍ سقط عثه أصلا حتى لا يلزمُهُ القضای فکان [الظهر]( في حقّه کالفجر في 
حق المقيم» كذا في «السوط»(. 
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قلث: هذهو المسألةٌ وقعث في كتبنا من نسخ البا 1 0 


)١(‏ روا الترمذي في سننه (۷۱۰)» كتاب الصّوّم, باب الرخصة في الإفطار للحبلی والمرضع. وابن ماجه في سننه 
»)١571(‏ كتاب الصيام» باب ما جاء في الإفطار للحامل والمرضع. والنسائي في سننه (۰)۲۲۷ كتاب الصیام 
باب ذكر اختلاف معاوية بن سلام وعلي بن المبارك في هذا الحديث. قال الألباني: حسن صحيح. 

(۲) الوط للِسَّرَخْسِي (157/9). 

(۳) سقطت في ب. 

(4) ینظر: بَدَائعُ الصّتائع .)٩7/۲(‏ 

(ه) في (ب) (الصّوّم).ولعل ما أثبته هو الصحیح لوافقته سياق الکلام. 

(5) سقطت في (ب). 

(۷) ینْظر: لوط لِسَرَغُسي .)١155--154/9(‏ 


(۸) يُنَظر: یسوط (۱5۰۵/۳). 
(9) تحفة الفقهاء لعلاء الدين خد بن أحمد بن أبي أحمد السمرقندي التوق سنة (۵۳۹ه) والکتاب طبعته دار الکتب 


العلمية ببیروت سنة ۰5 ۱ه. 
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والنظومة » وغيرهًا على خلاف ما وقعت في کتب أصحاب الشافعي" فان الغزالي ذگر في 
وجيزه: والصّوْم أحبٌ من الافطار في السفر ليبرئ ذِمَنَه وذگر في خلاصته(": ومهما بلع 
السمّر مرحلتين جاز افطل والأفضل الصَوّم مع الطاقة» (ولنا أن رمضانٌ أفضل الوقتين, 
فكانّ الْأَدَاءُ فيه أولى)7*, ولا يشک على أحدٍ أنَّ رمضات أفضاء الأوقاتء ألا ترئ ان عِدَةَ 
من أيام خر علا عن رمضاتّ والخَلَفُ [لا ساوي] “ الأصل بحال. 

والنيیْ / 882 اختاز لنفسه الصّوّم في السفی ٤‏ ثم ذكر الرَخصة عند شُکواهم 2 افيد دلیل 
على أن الصّوْم أفضل» كذا في مبسوط فَخر الاسلام! وما روا حمولْ على حال الجهدٍ 
بالفتح» أي: المشقةٌ على ما ذكرنا بيانه من «المجشوط) آنِنًا فان قُلتَ: هذا الذي ذكره من 


وجه احمل الف لأّلناء فان الأصل عندت أن لا يخصّ العام بسببه ما غرف فيه مسألة0, 


والله لا أتغدّئ اليوم؛ لاد العيرةً عِنْدَنَا لعموم اللفظ لا خضوص السبب ألا تری أنَّ آية 


لها واللعان فى قوله: و لب يظهِرُونَ من يسام ۱۱۸ الآيق» وقال: و ون ری 
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وه ۱۱ الایقف ۳4 بصاحب الحادثة ة فکیفت اختصّ 2 قوله : «ليسَ م من البرّ 


(۱) يُنظر: فة القُقَهَاءِ (۳۰۹/۱) الاستذکار (۰۲۳۰۳/۳ للهذب (۱۷۸/۱). 
(۲) يُنْظر: شرح الوجیز (5/ 4۲5). 

(۳) يُنَظر: الخُلآصّة الغزاليّة (۲۱۷/۱). 

(:) يُنْظر: اليداية (5/1؟١١).‏ 

(5) في (ب) (لايستوي). 

.)۳5۱ /۲( يُنْظر: الْعِنَايّة شرح الدَايَّة‎ )١( 
.)۱57/۳( پُنظر: المنسُوط للسرخسي‎ )۷( 
الصدر السابق.‎ )۸( 

)٩(‏ يُنظر: فَنخ القییر(۳۲۹/۳). 

(۱۰) سورة اجادلت الاية (۳). 

(۱۱) سورة النور الاية (5). 


سس 


]/۲۱۳۲[ 
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الصِّيّامُ في السفر» (". 

قلث: جواب هذاء وما يتلاحق به مذكورٌ في الوافي') [عند](" ذِكْرٍ وجوه 
[الاستدلالات قبیل] (*۲ فصل الأمرّ لما لم يدركا :3 میک منیا # ۳" وهذا لاد 
ژجوب القضاء يَستَدعِي فوب لدا فان بنفس الوجوب لا یتوجه القضِاءٌ عتّد فوته» ألا تری 


يل 


أن من مات بعد ما مضی من أول وقت الصّلاةٍ قَدّرَ ما يتمكن من الأداءٍ لقع الله تعایل ولیس 


عليه إِثهّ [بسیب]" تلك الصَاکق وكذلكَ هاهنا لم حاطب بالأداء مادام المرضُ والسفر 
قائمين» فلما ۸ يخُاطَب بالأداء لا يخاطث بالقضاءٍ بمجردٍ فوتٍ نفس الوجوب وق 
(المبٍسُوط)7": ولد امرض لما كان غذرا في إسقاط آداء الصّوّم في وقته لدفع الحرج فلا يكونَ 
غذرا في إسقإط القضاء أوك. 


قوله: (وذگر الطَّحَاوِيٌ هته فيه خلافْ)(" إلى قوله: (وليس بصحيح إنها الخلافٌ في 


النذر). 
A 7‏ هار بش ۳ و )٩(‏ 7 
وت رن صومٌ شهرّا او نت > وان 


(۱) سبق تخريجه ص (۳۳). 

(۲) سبق التعريف بكتاب الوافي ص (14). 

(۳) في (أ) (عند) وني (ب) (عنه) ولعل ما أثبته هو الصواب لموافقته سياق الكلام. 
(ء) زيادة في (ب) (الاستدلالات الفاسدة). 

(5) سورة البقرة الآية .)١85(‏ 

(5) سقطت في (ب). 

(۷) يُنْظر: یسوط للِسَرَخْسِي (۱57/۳). 

(۸) يُنظر: تَبِيينُ اخحقائق (۲۳۳:/۱). 

.)۱۰۰/۷( پیُنظر: نح لقدیر(۳۸۷/۲) بَدَائِعُ الصّتائع‎ )٩( 


سس 
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يلزه بِعُدَرٍ ما صح ؛ لأنَّ إيجحاب العبدٍ مُعتيرٌ بإيجاب الله تعال فصارٌ کقضاء رمضان وأبو 
تیف a‏ شیف نعوينا اه بقولان؟ بان وغوت الأداء مضاف اوقت الط قضاد 
کالصحیح إذا در صوع شَهّ ‏ مات قبل تمام الشهر يلزمةُ أن پُوصی به؛ لاد الكل وجب 
في ذمته فوجب عليه تفريعٌ ذمته باخلف. وهي الفديةٌ إذا عجر عن التفریع بالأصل» فأمّا في 
صوم رمضادٌ فنفسن الوجوب مُكَل أي: نفس الوجوب الذي يتعقبّةُ الأداءُ مَل إلى حينٍ 


القدرق قَبِقَدَرِ افو رفوا | لمعو کذا في (الایضاح)(*. 


وي هذه المسألة السبب إدراك العِدَّقٍ أي: السبب الوچب للأدايء وبمذا اللفظٌ 8-8 


0 


لوط" فقال: بعدما 7 قول الطّحَاوِيٌ ۳" بقوله: وهذا وَهْمْ من الطَّحَاوِيٍ» فد هذا 


(الخلافٌ في النذر)» والفرق لأبي حنيفة» وأبي یوست (" أن هناك السبب هو النذر 
ليس للمريض ذمةٌ صحيحة في التزام أداءِ الصّوم حين يبر فعند البرو يصيدُ کالیجدد للنذ 
والصحيخ: إذا قالّ: لله علع أن أصوم شَهرَاء نه مات بعد يوم فعلیه قضاءٌ جميع الشهرء وهاهنا 
السبب الموج للأداء إدراك عِدَّةٍ مق أيام أخرء فلا يلزمة القضاءً إلا بقدر ما کرک وقضاء 


رمضانٌ إن شاء فَقَ ون شاء تابعة لاطلاق النصّ») فان قلت: كيف اعتبر قراءة ابن 


: دام الصّئائع (9/ه١٠)‏ » تین الجَمّائق (۳۳/۱). 
ائ الصّتائع (۲/ بين الحقائق (۱/ 

: لوط )۲۹٤/۱۹(‏ » مه لها (۲۹۰/۱). 

: الاية شرح اليدَايّة (۳9۳/۲). 


(۱) 


[63 : الدَايّة (۱۲/۱). قَتَاوَى قَاضَّي خان (ص ۲5۹). 
: المنشوط للسَرخسي (۱5۰۳/۳). 


: تَبِيينُ مایق (۳۳۶/۱). 


: یسوط (۱۱۳/۳) ۰ تتن الحقائق (۳۳/۱). 


۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
0 0 0 0 0 0 0 
55 455 ماو 55 ماو 55 55 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


مسعودٍ في صفة التتابع في كفارة اا وأوجبتّم متتابعّاء ولم یعتبروا قراءة أ 
قضاء رمضان مع أنه قراء قوله تعالل: 38 5 عَم نكا منک مَرِيضًا أَوَ عل سَمَر فَعِدَ من أَينامٍ 
ا متتابعات. 

قلت: الفرق بيتهما من وجهين: احذها أن قراءة أي ل تشتهر فيما بي السلف اشتهار 
قراءة عبداله ابن مسعود» فصارت بنزلة + خَبرٍ الواحد وعثله لا جور الزيادة على کتاب الله 
تعالى» وقراءةٌ عبد الله بن مسعودٍ كانت مشهورةٌ ۳ إلى زمن أبي حنيفة بلتم حت كان سليمانُ 
الأعمشُ يقرأ حتمًا على خرف ابن مسعودء والزيادةٌ تثبث بالخبر المشهور فکذا بالقراءة 
اا 

والثاني: أنه ورد في قضاء رمضانٌ نص بخلاف قراءته» وهو ما روي أنَّ رجلا جاء إلى 


و 


84 فقال: عل قضاءٌ رمضاد» فقال رسولٌ الله 4#: «أخص العِدَّةَ وصُمْ | كيف 


"'» فكانتٌ قراءثُةٌ منسوخة ذا النصٌ» فأمًا النص لنصٌ لم برد مِنَ ال 8# بخلاف قراءة 


عبدالله بن مسعودٍ فجازث الزيادة (ها) على كتاب الله تعالى لما بينا. كذا في الميَسُوطين!", 


)١(‏ أخرجه عنه عبدالرزاق في مصنفه» باب صيام ثلاثة أيام وتقديم التکفین (۸/ )0١‏ والْبَيْهَقِي في سننه » باب 
التتابع في صوم التكفير » .)٠١/٠١(‏ 

(؟) أخرجه مالك في الموطأء باب ما جاء في قضاء رمضان والكفارات (4۰۹/۱) ۰ وعبدالرزاق في مصنفه» باب صيام 
ثلاثة أيام وتقديم التكفير» »)5١4/8(‏ تفسير الطبري )050/١١(‏ » تفسير ابن كثير (۱۷۷/۳). 

(۳) سورة البقرة الآية .)١5/(‏ 

(:) يُنْظر: الدَايّة (۷:/۲) الاستذكار (۳5۰/۳) الحاوي (۳۹۳/۱۱)» المع (۲۷۹/۱۱). 

(5) روَا ابن أبي شيبة في منصنفه (۹۲۰۹- ۳۲/۳)» والَْيْهَقِي في سننه الكبرئ »)۲١۸/۶٤ - ۸٤۹٩(‏ والدَارفْطِيَ 
في سننه (۱۹۲/۲). 

(5) سقطت في ب. 

(۷) بطر للتنتوط للشیباني (۰)۲۱۸/۲ المتشوط لر (۱۳۰/۳). 


[مسألة التعابع في 
قضاء الصّوْم] 


]/۲۱[ 
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حت دخل رمضانٌ آخر.قولة: رمضانٌ بالتنوین؛ لأنّ الألف والنونَ الزیدتین في غير الصفات 
َرط عدم انصرافه العلميةٌ ووصمُّة بآخرّ بُكرة دلي بکارته) 

قوله: ولا دی عليه(" ففيه نفي لقول السافعي نام ۱ فان عنده یله مع القضاء 
لکل يوم طعام مسكينء ومذهبة مرو عن ابن غمر وغ » [ومذهبنا مَرُوِيٌ عن علي» وابن 
مسعود] !۳ ۱ وحاصله الكلام: أنَّ عندةُ القضاء یوق ما بِينَ رمضانی يستدلٌ فيه بحديث 
عائشة یج( أنها كانت تُوَخِرٌ قضاء أيام ایض ال شعبان( فهذا منها بیان آخرٌ ما جور 
التأخير إليهء 2 جعل تأخیر القضاء عن وقته کتأخیر الأداءٍ عن وقته» فکما أنَّ تأخیر الأداءِ 
عن وقته لا ينفكٌ عن موجب» فكذلكٌ تأخيرُ القضاء" عن وقته ولنا ظاهُر قوله تعالى: 
مه ماي اح 4 ا ولیس فيه توقيثٌ» فالتوقيث با بينَ الرمضانين يكونُ زياد 2 
هذه عبادةٌ مؤقتةٌ فقضاؤها لا يتوقفُ ما قبل مجيءٍ وقت منلها كسائر العبادات وإنما كانت 


ضا 


ڪڪ یصوم 


#@ كان لا بحتاج إليها فيهء فإنة 


(۱) ینظر: بين الحمائق (۱4:/4). 

(۲) پنظر: اليداية (۱۲/۱). 

(۳) يُنظر: الحاوي (۰)40۱/۳ الْمَجْمُوع (</۳>6). 

.)۸۰/۳( يُنْظَر: الاستذکار (۳۰۷/۳) ء المع‎ )٤( 

(ه) يُنْظر: یسوط للسرخسي (۳/ ۱۳۸). 

)٦(‏ سقطت في (ب). 

(۷) آخرجه الْبُكَارِيُ في صحيحه » باب مق یقضی قضاء رمضان (۳۰/۳)» ومسلم في صحیحه باب قضاء رمضان 
في شعبان (۰)۱5۰/۳ من قوطا وجي 

(۸) يُنْظر: اليوط لِسَرَخُسي (۱۳۸/۳). 

(ه) ‏ يُنظر: تَبِيِينُ اخحمائق (۲۳۳۰/۱). 

(۱۰) سورة البقرة الاية (۱۸۶). 


[هل تلزم الفدية 
مع القضاء] 
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شعبان کل ولَيِنَ كان القضاءٌ موقٌا ما بينَ رمضانین كان التأخیژ عن وقتٍ القضاء كالتأخير 
عن وقتِ الادای وتأخيرُ الأداءِ عن وقته لا يُوجبُ عليه شیاه نا وجوب الصّوم باعتبار 
السبب لا بتأخیر الأداءء فکذلك تخیر الأداءٍ عن وقتی ‏ الفديةٌ تقوم مقاع الصَوّم عند اليأس 
عنهٌ كما في حقّ الشیخ الفاني» وبالتأخیر ۸ يقعٌ الیأس عن الصَوّم» فالقضاءٌ واج علیه ولا 
معنن لایجاب الفدية» وکما لا يتضاعف القضاءٍ بالتأخير فکذلك لا ينضمٌ القضاء إلى الفداء؛ 
لد انضمام القضاء إلى الفداء في معن التضعیف. کذا في «الیْسُوط)(. 
والحامُل والمرضّع اذا خافتا على نضبهما إلى آخره.الواو بمعنى أو؛ لِأَنَّ هذا الحكَمَ [سانة اخاسل 
تابث في حق کل واحلر منهما علئ الانفرادٍ فکان كقوله تعالى: نل ومن اق لمشو من بر ا 
ما بين له دی ویتَیع عير ل مین ۲۱۸ أي: ویبع؛ لأنَّ ترتيب هذا الجزاءِ المذكور على 
من يُشَاقِقٍ الرسول غير متوقِفٍ على اتباع غبر سبيلٍ المؤمنين» بل كل واحدٍ منهما. لک ذکر 
اتباع غير سبیل المؤمنين لبيانٍ علوٌ درجة الإجماع حيث جعل خالّف الإجماع كمخالفي الرّسول 
8# والدليل عليه: لفظّ «لیَسُوط»"" بقوله: وإذا خافت الحَاملَ والمرضع على نضيها أو 
ولدها آفطرت. وله ها رن علیهه **. 


إا ذكر هذا لدفع شُبهة؛ لأنة يتصورٌ بصورة مَن تحب عليه الكفارةٌ إذا کات (فطاژها 


لأَجْلٍ الولَدِ؛ لأنة إفطارٌ في صوم رمضان بعد الشروع فيه من غير عُذّرٍ في نفسهاء بل لمعى في 


(۱) مُنْظر: المبُسُوط للشرخسي (۳/ 382 ۱۳۹). 

(۲) سورة النساء الآية (۱۱). 

(۳) يُنظر: یسوط لِسَرَخُسي (۳/ ۱۷۹). 

(4) پنظر بدَايهٌ مدي (4۱/۱). 

(۰) يُنَظر اليوط للِسَرَخْسِي (۰)۱۷۹/۳ الْمُحيط ليران (15۲/۷). 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


غیرها فصارٌ کالافطار في رمضانٌ بالتماس الضیف وغيره. 

ودگر في «الميُسُوط)(" في باب الخيار في الاکرای ولو قیل: لرل لْتَشْرَبنَ هذا اخقر أو 
اکن هذه للیتق أو لتقتلنٌ ابنكَ» أو أباك ۸ يسعَهُ شرب الخمرء ولا کل الميتة لالْعِدَام 
الضرورة» ألا ترئ أنَّ هذا بمنزلة التهديدٍ [بالحبس] في حمّه. 

قلث: فعلى هذا لا يجورٌ إفطارهُ بسبب خوفي هلاك ابنه في الاکراو لما أنه جعل ذلك 
منزلة التهديدٍ بالحبسء وق التهديدٍ باب لا يجوز الافطاژ أصلا. ثم الفرق بين هذه المسألق 
وبِينَ مسألة الاکراه في حقٌّ وجوب الگفارة: هو أن هذا عدر فق الاکراه جاء من قتل من لیس 
له الحق» فلا يُعدَّرُ في سقوط الكفاءة لصيانة نفس غير بخلاف الحاملٍ واطرضع؛ كما في صلاة 
لمعت والمريض» فلا المرضع» وامحامل مأمؤرُ بصيانة الولد مقصوذا. وهو لا يتأدّى بدونٍ 
الافطار عند الخوفب» فکانت مأمورة أيضًا بالإفطار» والأمرٌ بالافطار مع الكفارة التي بناوها 
على الجر عن الإفطارٍ لا يجتمعان بخلافب الاکرای فا كل أَحَدٍ غير مأمور قصدًا بصيانة 
غروه بل شا الأمْر هناك من ضرورة حُرّمة الفتل» والحكم یتفاوث بتفاوتٍ الأمر القصديّ 
والضم هو يعتبره | 

بالشیخ الفاني» فوجَة نی ول لفط حصَل بسبب نفس عاجزة عن الصّوْم خِلْقَة 
لا عله فيُوجبْ الفدية کفطر الشيخ الفاي» ومذا لان في هذا الفطر منفعة شخصین(": 
منفعتها ولدهاء فباعتبار يحب القضای وباعتبار منفعةٌ ولدها تحب الفديةٌ» ولنا أنَّ هذو مُفَطِرةٌ 


يُرجى لها القضای فلا یلزشها الفديةٌ كالمريض والمسافر» وهذا لِأَنّ الفدية مشروعة لها عن 


(۱) يُنْظر: یسوط للِسَرَخْسِي (4/ ۲۱۳). 
(۲) يُنْظر: ااوي (4۳۸/۳). 


[مسألة المكره 
على الفطر] 


[۲۱۶/ب] 


اطرضع کفارة] 
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من لا بطق اة 0 ولا یجوژ [آن یب باعتبار الولد؛ لأنة لا صوعٌ على الولیب 
ا e‏ 
ماله کنفقته"" ولا تتضاعف بتعدٌّدٍ الول کذا في «البسوط»( ولد الفِدَيَة لو وجبث نما 
حب جرا أو جرا لا وجه 0 الأول؛ له حصل بالقضای ولا وجه 0 الثابي؛ لأنة ممعذون 
كذا ذكرة الصدژ الشهيدٌُ في «شرح الكافي)7 فتذَكرّ هاهنا تعجب القاضي أبي علي النسفي 
من إيحاب القضاء مع الفدية. 

وقد مر في مسألة عدم وجوب الكفارة مع الا کل والشرب عامدّا على قول الشَافِعي: 
والشیخْ الفاني ماه فائيًا بما؛ لأنة قرب إلى القّنای أو لأنة َنَت قوثة. 

2 قولةُ: (الذي لا ید على الصّيَامٌ صطثة؛ وقوله: يُطْطِرٌ ویْطعمٌ)۱۱ خب للمبتدأً 
الموصوفيء ته الفديةٌ» وهی: الإطعامٌ مذهبنا"" وقال مالك (: لا فدية عليه قال: لاد أصل 
الصّوّم م یلرمه؛ لکونه عاجرًا عنه» فكيف یلزثه خلفه؛ لأنْ الحَلَفَ مشروغ لِيمُومَ مقامَ الأصل» 
نا أنَّ الصّوم قد لَرِمَهُ بشهودٍ الشهر حت لو تحمل المشقة» وصامً كان مُوْديًا للتعرض» 

(۱) يُنَظر: لوط (۱۸۰/۳) › تین مایق (۳۳۷/۱). 
(؟) زيادة في ب. 

: سوط (۱۸۰/۳). 

: یسوط للِسَرَخُسي (۳/ ۰۱۷۹ ۱۸۰). 

: لوط (۱۷۹/۳ ۰ الْبَحَدْ الكائق (۳۰۷/۲). 
: بائ الصتائع (۲/ .)٩۷‏ 

: بِدَايَةُ اي (4۱/۱). 


: بایغ الصّنائع (۰)۹۷/۲ تَبِيينُ الحقائق (۳۳/۱). 
: بداية المجتهد (۳۰۱/۱) ۰ حاشية العدوي )5515/١(‏ » الا أنه استحب له أن یطعم. 


(4) 
)6( 


۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
0 00 0 ۰ 0 0 0 
55 455 ماو ماو 0455 0455 55 

اسلا 

ek ۵ 

لح 
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يبا له الفطر لِأَجْلٍ الحرج» وعذرهٌ ليس بعرض الزوالي حي یُصار إلى القضای فوجبت الفدية 
کچ مات» وعليه الصّوّم یوضخه أ الصّوم لَرْمَهُ لا باعتبار عينه» بل باعتبار حَلفه کالکفارة 
بحب على العبد لا باعتبار الا بل باعتبار لف وهو الصكوى كذاق «الیْمُوط»(. 


وا يلحق به مسال ليمش السماء(" ونحوهاء (وقیل: معنا لا يُطيقوتة)» وحرف لا 


02 


مضمرٌ فيه كقوله: يبيّنُ الله لكم أن تضلواء أي: لغلا تضلوا 38 وحعآنا فِالْاْضٍ رواسى أن تمد 
هج 4 27 أي: ليلا قیلفی وقيل: معناه: ا ول اليرت يطِيقُوئه دی طعام سکن 4 
والآيةٌ وردت في حق الشيخ الفاني» كذا في (المبٍشوط) 0 و (شرح الكافي». ولو قَدَّرَ على 
الام بيبطل کم الفدای أي: يبطك کم الفداء الذي فداه فصار كأنة لم يفده حت يجبت 
عليه الصّوْم؛ فان قلت: الحكم التعلق باحلف إذا 2 به لا يُعطى له حكم البُطلانٍ بعد التّمام 


كما إذا صلى بالتيمم» م وَجَدَ الماءء وکما إذا صامً الحانث المِعْسِرٌ عن الكفارة» م استغى 7" . 


قلت: شط جواز اف عن الصّوّم هنا دوم العَجْزْ عن الصّوْم إلى موت لما أن الشيخ 
الفاني هو الذي یزداڈ کات يوم ضعفهٌ إلى موت ولا و يكين شيكًا فانيّاء فكانَ هو نظيذ 
الايسة في اشتراط 0 0 إن 0 لخروجها عن ذواتٍ ایض فصارت فدرثة على 


(۱) يُنظر: الوط ليسرخسي (۳/ ۱۸۰). 

(۲) يشير المؤلف إلى مسألة من حلف لیمسن السماء وهو لا یستطیع ذلك وقد تحدث عنها في باب الیمین. 
(۳) سورة الأنبياء الاية (۳۱). 

(:) سورة البقرة الآية (۱۸4). 

(5) مُنْظر: المبُسُوط للِسَرَعْسِي (۳/ 218٠١‏ ۱۸۱). 

(5) يُنْظر: الفَاوی النْدِيّة (۱/ ۲۰۷). 
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خلال صومه عن کفارق فلما كانَ كذلكَ كانت قدرثة على الصَوْم قذرةً على الأصل قبل تمام 
لمكم بالف وهو فوجب بطلان ام لتعلّی با لب فان قلت: لو كان هذا نظيز الاياس 
ينبغي أن لا يبط کم الفداء بعد تحققه, كما أنّ العجورٌ الكبيرة التي حَكم بایاسها إذا 
اعتدِّتْ بالشهورء وتزوجث بزوج آخرء نه رأث الدم لا يبطل الِتَكالح. كذا ذكرة الإمامُ 
الزعفرانی» ذكره في «البَسُوط»(. 

قلث: عدمٌ بطلانٍ الاعتدای» والنكاح هنا لا باعتبارٍ أنَّ دواع الإياس ليس بشرط لکونا 
آیست بل باعتبار أذ الذي رات من الدم بعد الحكم بالإياس ليس بحيضء وقال في 
(الیسوط»(: لأنَّ الظاهر أنَّ الدّم في هذو الحالة من فساد الحم أو الفداء لا أنه حيضٌ 
فلذلك ۸ یبطل به ما تقدّمَ من الحكم بالایاس وإِنْ مات وعلیه قضاءٌ رمضانٌ فأوصی بء 
آي: قرب إلى الموتء فأوصى به في ذلك الوقتِ أنَّ بعد الوتِ لا يصو الایصا؛ أطعمَ عنه 
ويه ِكل يوم مسکیئنصف صاع / من بر وعند الشافعي فك مقدّرٌ بالشين7"؛ لأنة عَجَرَ 
عن الأداءٍ في آخر غمری فصارٌ كالشيخ الفاني» فإِنْ قلت: جوا الفدية في حقّ الشيخ الفاني 
ثبت على خلافب القياس» فکیف يلحق به من عليه قضاء رمضاتّ» وهو ليس بشيخ فان وین 
شرائط القياس أن يكونّ النصوص عليه مُوفقّا للقياس لما عرفت. 

قلت: الحم إذا ثبت بخلاف القياس لا یقاس عليه غي الا إذا كان في معنا من كُلّ 


وجه فحينئدٍ يبت الحكم فيه بطریق الّلالة لا بالقياس» فكذا مع من الأستاذ رجه ١١‏ 


۳ 


(۱) يُنْظر: المبسُوط للِسَّرَخْسِي (۳/ ۲۷۳). 

(۲) يُنَظر: المرجع السابق (۳/ ۳۸۳). 

(۳) يُنْظر: الحاوي )٥۲۲/۸(‏ ۰ الْمَجَمُوع (۱۸۷/۳). 

.)۲۱۳/۱( هو فخر الدین الاعرغي. يُنْظَر: طبقات الحنفية‎ )٤( 
.)۳۰۸/۲( (ه) ینظر: مت الْقَدِيرٍ‎ 


]/۲۱۰۵[ 
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غير مرق وهذا الذي ذَكُرهُ في معناهُ من کل وجه؛ لِأَنَّ الکلام في مريض عليه قضاء رمضان بأن 
كان أَْطَرَ في سفره أو موضی ثم أدرك عِدَة من أيام حر ولم يصم ثم مَرِضَء واستمرٌ مره إلى 
أن مات فأوصى في مرضه ذلكَء ألا ترى آنه ألحق مَنْ عليه قضاءٌ الصلواتٍ بالشيخ الفاني في 
حقّ جواز الفدية عن الصلواتء فلأ يُلجق به مَنَ عليه قضا؛ الصَوّم به ول لورود النصّ في 
چ 00 

له: ي لايد مق الایصاء عندّن(" هذا اللزوم للأداء على الوارثِ على نفس ال جواز» فانة 
۳ يحب على الورثة الفديةٌ عن صوم الميتٍ إذا كان أوصى للميث» وأما إذا لم يكن أوصى ۸ 
پلرئهم الفدية عنة ولکن لو أدّوها بغیر آمره جور في الصَوّم» كما جوز أداء الفدية عن صلاةٍ 
اميت بأمره» وذگر مس الأكمة السرشیی في «أصول الفقه»(": بعدما ذكر جوارٌ الفدية عن 
الصَلاة بأمر الميتِ فقال: وکذلك قال - أي: محمد وله - في آداء الوارث عن المورث بغیر أمره 
في الصّوّم يجيه إن شاء الله تعالل خلاقًا للشافعي © ١ء‏ وخلافة في مواضع أحدها في لزوم 
الإطعام» وهي الفديةٌ فإنما يلرم الورثةٌ الإطعام عن الصّوّم عدن" إذا أوصىئء ولا یلزشهم إذا ل 
يوصء وعلی قول الشافعي نله يِلرْمُهُم وإِن لم يقض» والثاني في اعتبارٍ الثلاث فعِنْدَنًا يجب 
الإطعامٌ عليهم عن من ثُلْثِ ماله حقى إذا زاد الإطعام على لت الا لا یلزشهم ذلك ون 


آوصی. وعلی قول الشَّافِعِي یلرثهم ذلك مِنَ جميع ماله» فكانَ هُوَ نظيرَ الخلافٍ في دي 


(۱) يُنَظر: حاشية ابن عابدين (۲/ 4۳۸). 

)۲ یُنظر: جمع الأنمر (۳۲۷/۱) المَتَاوَى هي (۲۰۷/۱). 
(۲) يُنْظر: أصول الفقه لِسَرَخُسي (۱/ 5۱). 

(4) _ يُنظر: المجفوع (۳۰۵/۲). 

(ه) _ يُنْظر: مجمع الأثر (۰)۳2۸/۱ تین الخَمَائقَ (۳۳۰/۱). 


[هل على الميت 
كفارة] 
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لرگاق والالث في قذرٍ [قدرته على الاطعام] () الإطعام» وقد ذکرناه. وعلی هذا ار يعني: 
وم مات وعلیه ركاةٌ ۸ يُوَدّهاء فأوصى با آدّی عَنهُ ولیه» وعند الشَافعي رض لا يحتاځ إلى 
الإيصاء. 

وی «(المبُشوط)7"): رجاه ماث عندّما وجبثٌ عليه الصدقةٌ في سائمته فجاء الصّدق» 
وهو في يد الورثة» فليس له أنْ يأخدّ منهم صدفتها لا ون يكون الميث أوصى بذلك» فحیتذٍ 
يأخذ من ثُلثِ ماله وقالّ الشّافِعِي(": يأخد لصدقةً مِنْ جميع ماله أوصى - 5 يوص» 
#: في حديث الختعمية: «أرأيت لو كانَ على أبيكَ دَیْنْ أتقضيّةُ) فقالت: 


وحجته قوله + 
نع فقال «8#: «دَيَنْ الله أحق» ۲۳ فقد سَّبهَ رسول الله 4 دی الله بدَيّنِ العبای 2 3 
العبادٍ يُقضي مِنّ من التركة بعد الوفاةٍ مُقدمًا على الميراث» فکذلك کی الله؛ وذلك لا الوارت 
2 : «یقول ابن آدم مالي 
مالي» وهل لك من مالك الا ما أکلت فافنیت أو لبشت فابلیّت. أو تصدقت 


قائِمٌ مقامَ المؤرثِ في آداء ما يجري النيابة في ریم وحجثنا قوله 


فأمضیّت. وما سوئ فذلك فهو مال ومالي الوارث)» وهذا يقتضي أنَّ ما لم عضه من 
الصدقة یکول مال الوارث بعد موته» وهذا 2 حمُوقَ الله ه تعالل مع حقوق العباد إذا اجتمعت 


في محل تقدّمَ حقّ العبادِء ثم الواجب عليه فقل الایتای وفع للإيتاءِ لا يمكنٌ امن بالمالي لتقوم 


(۱) سقطت في ب. 

(۲) ینْظر: یسوط للِسَرَخْسِي (۳۳۶/۲). 

(۳) ینظر: الْمَجَْمُوع (254/5). 

)٤(‏ الحديث آخرجه الْبُخَارِيُ في صحيحه » باب الحج » والنذور عن الميت » والرجل يحج عن المرأة (۳/ ۱۸ ومسلم 
في صحيحه » باب قضاء الصِّيّامم عن الميت (۱57/۳) ۰ من حديث ابن عباس #45 » ولكن السائل هي امرأة من 
جهينة كما في یار وليست الخثعمية » وقي مسلم أن السائل امرأة على الإبمام. 


(ه) رَوَاهُ مسلم ي صحيحه» كتاب الزهد والرقائق )۹۸( من حديث مطرف عن أبيه. 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


للال فيه مقاع الذَّمَةِ بعد الموتء والوارث لا عکن أن عل اتيا في أداءٍ الزكاة؛ لأنَّ الواجب ما 
هو عبادق ومعن العبادة لا تتحقق بلا نيد وفعل من يحب عليه یه أو كبا کما ق 
الایصای فأما خلافة الوارث المورثِ في آداء الزاة من غير إيصاءٍ يون جرا من غير اختيارٍ 
من المورث» وبه لا تتأدّئ العبادةٌ لا أن يكونَ أوصى» فحيئئذٍ تكون بمنزلة الوصية بسائر 
التبرعاتٍ ينفدٌ من ثلله ويظهرٌ الفرقٌ با ذکرنا بِينَ دیون الله تعالل» وبين دیون العبادٍ إذا 
تأملت کذا ى اليوط وخديت الختعمية!" مول علین إذا جدد أمرها به. 

وف (الْأَسْرَرِ)7": إذا استهلك مال الزكاة والعش م مات ۸ يُوجُد من ترکتی وکذلك 
الديونُ التي بح صلاتء أي: بغير عوض کالنفقة/ والخراج» والجزية» وصدقة الفط 
والكفارا اتِ المالية» والحج» وفدية الصّوْم وما وَجَب عليه من الصدقة بنذره ون أوصى بجا لا 
يصحٌ إلا بعذر کات E‏ اشا ما كانت منها عبادت فلما ذكرنا أنه لا يتأدّئ 
بنائب تثبث ولاییَهُ عليه بغر أمره, وما ما كانَ منها عقو فلا العقوبة في رب مکروو 
يلحق الانسانٌ باستيفائهاء وأنة لا يصو بعد الموتء وأمَا للع الذي يعم الفصول كُلّها فهو 
أنَّ الواجب قي ذمة من عليه الق فعل لا مالي فیبطلم بموتی ولا يتعلق استيفاؤٌةُ بتركته قِياسًا 
على ما إذا مات وعليه صلاةٌ وهذا لِأَنَّ الترة مال یصلخ لاستيفاءٍ لمال منهاء ولا يصلخ 
لاستیفاء الفعل منها ألا تری أنه إذا مات وعلیه الصا ۸ يُستوفي من تركته؛ لأنة لا يمكن 
وكذلك الحَدُودُ» ونا قُلنا: إن الواجب فعل أُمّا العبادهٌ منها فلما ذكرنا أنْما اسمٌ e‏ وأما ما 
سواها فإِذّنّ هذه أموال جعِلَتَ صلاتٍ لستجقهاء والملّكُ في الصّلاتِ لا يحب إلا بالتسليم 


(۱) یُنظر: لوط للسرخسي (؟/ 7*4 ۳۳۰). 
a O)‏ ص (۳۵۷). 


(۳) یُنظر: اليوط لسَرخسي (۱۷4/4). 


[۵ ۲۱ /ب] 
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وكا التسليم فيها بمنزلة القَبولٍ في المعاوضات كالبة بخلافب الدّيُونٍ التي هي أعواض فنا آموال 
ملوكةٌ كما لو كانت أعياناء فإنما مُلَكُ بنفس السبب فتعلّق استیفاژها بالتركة» وعلى هذا حيار 
4 و و 2 )۱( 2 >4 و و و € 5 4 < 

الشرط لا يُوَرَثْ عندنا » وعند الحَصّم پورث؛ لان الستوقل به حق مالي» مَنْ تيمم مك البیع 
أو رده كيار العیب إلا آننا نقول: الواجب للمشتري في العیب جزءٌ من البیع احتبسن عنّد 
البائع» وهو ا وال ما ورت والواجت بشرّط الحَيارٍء أي: بقي له 2 یتصله بالتصرف قِ 
الال واا لا رت فلا وت شك لأنة لا يثبث الإيتاء على الرّأي» فاخصم لم فرق بينَ 
الواجب مالا بنفسه وبِينَ الواجب مَل بناءَ علي فعل لا وجوب له بدونی فهذا سر المسألة 
فل الاقدّام 2 هو تر وإعما قلنا: انه تبرّع؛ 9 لا فعل والال إليهاء وقد سقطت 
الأفعالُ بالموتء فصارث الا كأتما سقطث في حق الدّنيا؛ لأنما لو لم يوص لا تحب على 
الورئة أدافهاء فکانت الوضية بأداء الكاة قا بخلاف د العباد فانة لا يشقط بالوت؛ لأن 
المقصودٌ ع الا والفعل عبر مقصود حل لو ظفَرَ الغريم :: ص حقّه له أن يَأَخُدّه فإذا 
كان كذلكَ لا يسفُط بالموتِ» ولو أوصى بذلك يُعتبّر من جميع المال» وکذلك في باب الفِدَيَةٍ 
أن تبرغ بدليل أنه لو لم یوص لا يحب على الوارث» فصارٌ الاطعامٌ من هذا الوجه كسائر 
الوصايا بالرب بخلاف الوصية بقضاء الدَّيْنِء فان لو ۸ یوص يحب على الوارثِ قضاء لد 
و و )۲( E‏ 2 (0) ف ل وو 

فكانَ من جميع الال > کذا تي مبسوط شيخ الاسلام . وکل صلاة تعتتر بصوم یوم هو 
لصحیخ( هذا احتراژ عمًا قال محمد بن مُقاتل آولا: بأنة بطم عن لصلاة کل یوم نصفُ 
اع على قياس الوم رجع» فقال: کل صلاةٍ فرضٌ على حدَةٍ عنزلة صومٌ یوم وهو 


(۱) يُنظر: الوط للسرخسي (۷۸/۱۳). 

(۲) يُنظر: الْعنَايَة شر اليدَاية (۲/ .)٠١۸‏ 

(۳) پُنظر: الیْموط للشيباني (۳۲۰/4). 

(4) ینظر: بَدَائْعُ الصّتائع (۰)۱۰۸/۱ اللدَايّة (۱5۸/۱). 
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الصحيح؛ لأنة أحوط( کذا في «البسْوط)(. 


5 و NN‏ 0 2 4 2 ی 1 1 1 1 2و1 2 ۳ راز 
قوله ف " : ولا يصوم عنه الولي. ولا يُصلي احترازا عن أحدٍ قولي الشافعي ': 


فانه یقول في قول: جور لول آن يضوم عنة لا ژوي عن عائشة وم 
«مَنَ مات وعلیه الصِّيّامُ صامٌ عنة وليه وهذا نص في الباب» ولنا حدیث ابن غمر وه 
موقوفًا عليه وترفوغا: «لا يصومُ أحدٌ عن أحد ولا يصلي أحدٌ عن أحد» ولا القصود 
من عبادَة الصَّوّم لا حصل بفغل عیروه وهو قهرٌ النفس الأمارة بالسُووء وتأویل قوله 862: 
(صامٌ عنهُ وليّهُ) "» آي: فعل عنه ما یقومْ مقاء الصّوْم من الاطغام» لكنّ إن آوصی بذللت 
کذا قارط و اشرح الكافي). 

(ومَنَ دخل في صوم التطوّع)!*) إلى آخره قد ذكرناه مُسبقاً في فصل القراءة من 


کتاب الصّلاق فالقضاءٌ بعد الافساد واجبٌ سواءً حصل الفسادُ بصنع أو بغير صنعة حتن 


.)۳5۰ /۲( ینظر: العتاية شرخ الدَايّة‎ )١( 

(۲) يُنَظر: المبسُوط للِسَرَحْسي (۱5۲/۳). 

(۳) القائل هو الْمَرْغِينَاِنِ صاحب الدَايَة نفك. يُنظر: اليداية (۱۲/۱). 

(4) هو قول الشَافِعِي في القدم. يُنْظَر: العزيز شرح الوجيز (451//5) » الْمَجْمُوع (25/5). 

() رَوَاهُ الْبُخَارِيُ في صحیحه كتاب الصَوّم» باب من مات وعليه صوم »)۱۸١١(‏ ومسلم في صحيحه؛ کتاب 
الصيام» باب قضاء الصْيّام عن الميت (۱۱۷). 

(1) رو مالك في الموطأ (۱۰-۹- 4۳۹/۳ والْبَيْهَقِي في سننه الكبرئ ۸٤۷١(‏ - 54/4؟) وأخرج النسائي في 
سننه الكبرئ » باب صوم الحي عن الميت )٠١۷/۳(‏ » من حديث ابن عباس 85 ولفظه (لا يصلي أحد عن 
أحد » ولا يصوم أحد عن أحد » ولكن يطعم عنه). 

(۷) سبق تخريجه في الهامش رقم (۳). 

(۸) يُنْظر: الْعنَايّة شرح اليداية (۳/ .)١51١‏ 

(ه) ین داي المبْتَدِي (4۱/۱). 


دا 


[قطع الصیام] 
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إذا حاضَتّ الصائمةٌ تطّوعًا يحب القضاء في أصحٌ الروايتين ۱ وکذلك إذا افتتح صلاةً الط 
بالتيمم» ته آبصر الاء فعليه القضای والخروجٌ منها ما كان بصنعة. 

نَّ الصحيح أنَّ الشروعَ مُلٌ للإتمام کالنذور ومتی تعّذرٌ الإتمام بعد صحة الشروع 
فعلية القضاكء ثم هذه المسألةٌ بيننا وبين الشَّافِعِي لتق على أصلء وهو اد بعد الشّروع لا با 


له الافطاژ بر عذر عندّنا() فیصیه بالإفطار جامًا فيلرقة القضاءء وعند الشانى ج" 3 


ع 


له الإفطارٌ من غَيِرَ غذر فلا يكونُ في الافطار جانبّاء فلا يلزْمُهُ القضای كذا في یسوط( 
فلذلك ذگر بعد هذه المسألة قولة: في الكتاب» # عِنَدََا لا بباح الافطاژ فيه بغير عُذّرٍ في 
إحدى الروایتین(". 

قلت: کر إحدى الروايتين في الکتاب حالف لإطلاق ما ذكره مدن الأئمة 
السرخسي 8 في «البشوط)"): كما ترئ حيثُ ذکر مُطلقًا أن الافطار بغیر غُذر 
لا ياځ عندناء ولکن مُوافِقٌ لیا ذْكِرَ في الذخيرة» ومبشوط شيخ الإسلم» فإنة ذگر في 
الذخيرة: وأمَا الإفطار بغير عدر بشَرط القضاءٍ ذَكر في المنتقى عن أبي يوسف أنه يحل 


[وهکذا رزوی اس بن زياد عن أبي حنيفةٌ بل ۲ وذکر الفقية أبو بكر الرازئ عن 


(۱) 
(۳) 
(r) 
(٤( 
(6) 
(0) 


شوط برسي (۱۵۰/۳ ۰ مجمع اضر (۲۰۰/۱). 

لوط للسگرخسي (۰)۱۲/۳ بَدَائْعُ الصّنائع (۰)۲۹۰/۱ الْبَحْرُ الاق (1۱/۲). 

لمَجْموع (294/5) » مغني احتاج (44۸/۱). 

یسوط للسرخسي (9/ .)١١١‏ 

لَعِنَايّة شرخ اليداية (۲/ .)٠٠١‏ 

یسوط للسرخسي (۳/ .)١١١‏ 

62 سوط للشيباني (۲۰۳/۲). 

)۸( یسوط لِسَرَخسي (۱۱۰/۳) ۰ بَدَائِعُ الصّتائع (۸4/۲). 

)٩(‏ هو: أحمد بن علي بن الحسين بن شهريار» آبو بكر الرازي» العروف بالجصاص من أهل الري» من فقهاء الحنفية» 


للا سم 


۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
0 0 0 0 0 0 0 0 
0455 455 ¬ 55 55 55 55 55 


]/۲۱[ 
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ع 


اصحابنا آن E‏ ا اختلفوا فیه» وهذا کل 3 في التطع"» فا فأمًا في الفرض» 
والواجب لا يحل الافطاژ 1 بوذ" ۰ » والضيافةٌ و در فيه والسفرٌ لیس بعذر في الیوم 
الذي آنشاً السقر فيه عُذّدٌ فیما عداة من الأياء. 

قولّه: (والضيافةٌ عذؤ)) آي: في التطوع» ومن المشايخ من قالّ: لد كانٍ صاحب 
الدّعوئ برضی مُجردٍ خضوره. ولا يتأذّئ برك الافطار لا بطر ون كان یتأذّی بطر 
ویقضی ۳ وقال شمن الأئمة الحلواني #: إن كان پنق من نفسه القضاء یفطر دفعًا للأذئ 
عنّ أخيه السلم وان کان لا ي يثق من نفسه القضاء لا يُفطِرٌ وقد اختلت مشایخ بلخ فيمَنَ 
حَلّف على صائم بطلاق امرأته أن یفطل كذا في «الذخبرة)(. 


وذكر في «السُوط»۱ : واختلت الرواياث في الضيافة هل يكون غذر!؟ وی هشاء۱) 


سكن بغداد ودرس بما تفقه الجصاص على أبي سهل الزجاج» وعلی أبي الحسن الكرخي» وتفقه عليه الكثيرون. 
انتهت إليه رئاسة الحنفية في وقته. كان إمامًاء رحل إليه الطلبة من الأفاق. خوطب في أن يلي القضاء فامتنع» 
وأعيد عليه الخطاب فلم یقبل. من تصانیفه: (أحكام القرآن)» و (شرح ختصر شيخه أبي الحسن الكرخي)» 
و(شرح الجامع الصغير). 
ُنظر: سیر أَعْلم انَل /٠١(‏ 5 ؟)» الجواهر المضية(١/‏ ۸4 الأَعلدم للزركلي(١/‏ ۱۷۱). 

(۱) سقطت في (ب). 

(۲) يُنَظر: الْمَجْمُوع (۰)۳۹4/۰ أسى المطالب (450/1). 

(0) فة هه (۰)۳۰۱/۱ لخر الرًائق (/11). 

(4) يُنَظر: الْعنَايَة شرخ الدَايّة (۳/ غ8”). 

(ه) يُنَظر: اليداية (۱۲۷/۱). 

(5) يُنْظر الْبَحْرٌ الرائق (۳۰۹/۷). 

(۷) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح اليداية (۲/ ۳۰۲). 

(۸) يُنْظر: خر الرائق (۲/ ۳۰۹). 

.)20۱/۷( ینظر: الفحیط لبق‎ )٩( 

(۱۰) یُنظر: یسوط للِسَرَخْسِي (۳/ ۰۱۲۰ ۱۲۰). 


(۱۱) هو: هشام بن عبيد الله الرازي» السني. تفقه على أبي يوسف» وك وحدث عن مالك وابن ن أبي ذئب» وماد بن 


سب 


[هل یفطر إذا 
دعي للوليمة] 
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عن جمّد نطو أنما عُذّرٌ مُبِيحٌ لفط( وروی الحسن عن أبي حنيفة به أنما لا تكون عُذْرَاء 
وروی ابن أبي مالك( عن أي يوسف, عن أبي حنيفة زهك: نما تكونُ غذرا" وهو الأظهرٌ 
ليا ژوي عن الب #: أنه كان في ضيافة رج من الأنصارء فامتنغ رَجْلَّ من الأكل» وقال: 
إن صَائِمٌ) فقال 22: «نما دعاك أخوك لُتَكْرمَهُ فافض واقض يومًا مکاله») ووجة الرواية 
# أنه قالّ: «إذا دعي أحدكُم فلیْجب. فان كان مفُطرًا 


الأخرئ ما روي عنْ رسولٍ الله + 
فلا کل وان كاد صائمًا فَليْصُلٍء أي: لیذ لُم) ۱ وقال ۱ 
على أمقي الشرك والشهوةٌ الحفية» قیل: أو تذرك أمتك بعدَكَء فقال: دلأ ولكتهم 
یرون بأعماهم» فقیل: وما الشهوةٌ الخفية؟ فقال: «أنْ يصح أَحدُهُمَ صائمّاء ثم بُفْطِرْ 


هع 


©ة: (إِنَّ أخوف ما أخافٌ 


ع 


زيد» وطبقتهم» وحدث عنه بقية بن الوليد وأبو حاتم» وجماعة. قال هشام: لقيت ألما وسبع مائة شيخ أصغرهم 
عبدالرزاق. قال أبو حاتم: صدوق» وما رأيت أحدًا أعظم قدرّاء ولا أجل من هشام بن عبيد الله بالري. قال 
الصيمري: غير أنه كان ليئًا في الرواية. من تصانيفه: "النوادر"» و"صلاة الأثر". 

یر اگم اک (۱۰/ ۰۲45 الجواهر المضية (۲/ ۲۰۵): القوَائِد البهية (ص ۲۲۳). 

(۱) _ْظر: غمز عیون البصائر .)۷٤/۲(‏ 

(۲) هو: الحسن بن أبي مالك أبو مالك تفقه على أبي يوسف القاضي وتفقه عليه تُحَمّد بن شجاع البلخي قال 
الَّحَاويَ معت ابن أبي عمران يحدث عن ابن البلخي قال كانوا إذا قرأوا على الحسن بن أبي مالك مسائل 
محمد بن الحسن قال لم يكن أبو يوسف يدقق هذا التدقيق الشديد قال الصيمري ثقة ف روايته غزيز العلم واسع 
الرواية كان أبو يوسف يشبهه بحمل حمل لأكثر ما يطيق توفي ف السنة الى مات فيها الحسن بن زياد سنة أربع 
ومائتين ذكره الدامغاني عن الصَّحَاوِيّ. 
يُنَظَر: (الجواهر المضية: /١‏ ۲۰۶)» و(طبقات الفقهاء: ص۱۳۸ و(مغاني الأخيار: ۲۰۲/۱). 

(۳) يُنظر: فْنخ الْقَدِيرِ(؟/257). 

(4) رو الَْيَهَقِي في السنن الكبرئ ١545975(‏ -771/7)» والطيالسي في مسنده (۲۳۱۷- 19۵/۳)» وقد روي 
بلفظ آخر عند الجماعة الا الْبُكَارِيُ بلفظ (دعاك أخوك وتكلف لك أفطر وصم مكانه أن شئت) قال الحافظ ابن 
حجر اسناده حسن. 

(5) رَوَاهُ مسلم في صحيحه. كتاب النكاح» باب الأمر بإجابة الداعي إلى دعوة »)١471(‏ من حديث أبي هريرة وكة. 
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على طعام 07 بهي 

وی ۳ بتاكل إذا كان الإفطارٌ قبل الرّوالِ فأمًا إذا كانَ بعد الزوال» فلا 
ينبغي له أن یقطر الا إذا كان في رل الافطار عفُوق بالوالدین أو بأحدها. 

واذا بلغ الصبي أو أسلم الكافرٌ في رمضان أمسّكأ بقينَ یومهماً ۲ اختلفوا في 
(مساك البقية أنه على طريق الاستحسانٍ» أو علی طرق الاجاب. ذگر مد بن 
شجاع هه“ أنه على طريقٍ الاستحباب7"؛ لته مُفطز فكيف يحب عليه الک عن 


4 


الفطرات؟ وقد قال آبو حنيفة يلك في کتاب الصّؤم7": إِنَّ المائض إذا طَهْرَتْ في 
بعض انار لا جسن ها أن تاكن وتشرب والناس صیام وهذا یدّل على 
لاس تحباب. وقال الشيحٌ الإمامُ الزاهد الصفاژ 9::(): الصحيخ أنَّ ذلك على 


(۱) رَوَاهُ أحمد في مسنده (17171- ۰۱۲۳/۶ من حديث شداد بن أوس. والطبراني في المعجم الكبير (۲۸/۷) 
من حديث شداد بن اوس )١17١51(‏ وقال شعيب الأرناؤوط: إسناده ضعيف جدًا. 

(۲) يُنْظر: الأصل للشيباني (۳۲۰/۲). الميّسُوط للسرخسي (۱5/۳). 

(۳) يُنَْظر: اليداية (۱۲۷/۱) الاختيار لتعليل المختار .)١55/1١(‏ 

)٤(‏ هو: مد بن شجاع الثلجي ويقال: ابن الثلجي أبو عبد الله» البغدادي الحنفي» من أصحاب الحسن بن زيادء 
فقيه أهل العراق في وقته» والمقدم في الفقه, والحديث» وقراءة القرآن. روی عن يحي بن آدم» ووکیع» وابن لیف وقرأ 
على اليزيدي. له ميل إلى مذهب العتزلة. من تصانيفه: "الناسك" و"تصحيح الآثار", و النوادر و"كتاب 
المضاربة" . 
نظر: الجواهر المضية (10/7)» القوائد البهية (ص ۰۱۷۱ شذرات الذهب (۱۵۱/۲). 

(ه) يُنْظر: الجوهرة النيرة (۰)۱۷۷/۱ العناية (۳۶۹/۲). 

.)859/57( يُنَظر: مَنَحُ الْقَدِير(؟/259) » العناية‎ )٩( 

(۷) هو: إسحاق بن أحمد بن شيث بن نصر بن شيث بن الحكم» أبو نصر» الصفان وقيل: هو أحمد بن إسحاق. 
فقيه حنفي» من أهل بخارئ» قال السمعاني: له بيت في العلم ببخارئ» ورأيت من أولاده جماعة» وسكن مکت 
وكثرت تصانيفه وانتشر علمه بماء ومات بالطائف ذكره الحاكم في " تاريخ نيسابور" فقال: أبو نصر الفقيه 
الأديب» قدم علينا حاجاء وما كانت رأيت ببخاری مثله في سنه في حفظ الفقه والأدب» وكان قد طلب الحديث 


للا م 


[إذا وجب عليه 
الوم أثناء اليوم] 
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الایجاب(؛ لأ محمدًا م ذگر في کتاب الصّوْم فلیصم بَقَيْةَ يومو(", والأمر على الایجاب 


2 


۳ 


وقال في الحائض: إذا هرت في بعض التّهار لد الكل والشُرَبء وهذا أمرٌ أيضّاء والذي 
قال: لا یس ما أن تأگل وتشرب معناهُ یقبح منها ذلك ألا تری أنه قال في السافر : إذا 
أقامَ بعد الوا أني أستقبخ أن يأكل ویشرب. والناسئُ صِيامٌ وهو مُقِيمٌ فقد فسّرَ ما لا 0 
بالاستقباح» ولا یُستراب إن ترك ما يُستقَبخ شَرعًا واجبٌ» كذا في «القُوَائِد الظّهِيريّة ) 

قلٿ: وفیما يجي؛ بعد هذا في ۳۳ إذا قَدِمَ للسافی أو طَهرَتَ الحائضٌ دلالةٌ على 
اختیار هذا القول» وهو الوجوب, حيث قال عِنَدَ مُقابلة قولناء وقال الشَافِعِي طق (: لا 
يحب الامساك. ي الأصل في هذا أنَّ كل من صَأرَ في آخر الّهار بصفة لو كان في أول النهار 
عليهاء لَِمَهُ الصّوّم فعلیه الامساك كالحائضء والنّفَسَاءِ تَطَهُرُ بعد طلوع الفجر أو معة. واجنون 
يفيق» والریضن يبر والمسافرٌ / يَقُدُمُ بعد الزوال أو الک والذي أَمْطَرَ عمذا. أو خطأء أو 
مُكرمّاء أو اگل یوم الشَّكّء ثم استباد أنه من رمضادء أو أفطرء وهو يرئ أنَّ الشمسن قد 
ریت أو تسگر بعد الفجر ول يعلّم e‏ 
حالة احیضي؛ والنفاس» ثم قیل: الحائِضٌ تال سرا لا جهراء وقیل: تال سا وجهرا)» 


مع أنواع من العلم. 
يُنظر : الجواهر المضية »)١57/١(‏ القَوَائِد البهية (ص4 »)١‏ معجم الولفین (۲ /۲۳۰). 
 )۱(‏ يُنْظَر: الجوهرة النيرة (۰)۱۷۷/۱ العناية (۳5۹/۲). 
: نخ القیر(۳۰۳/۲) » العناية (۳۲5۹/۲). 
: العنَايّة شرخ الدَايّة: (۲/ ۰۳٩۲‏ ۳2۳). 
: اللباب (۸۷/۱) » الِدَايّة (۱۲۹/۱). 
: الْمَجْمُوع (5*/5؟) ۰ حلية العلماء (۱4۵/۳). 
: الْبَحْرُ ریق (۰)۳۱۱/۲ الاو ان (۲۱۰/۱). 


2 4 23 ا ۷ 
0 ۵ 0 0 0 
055 055 055 055 55 
نیز 
حم 


[۲۱۰/ب] 
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وللمريض» والسافر الا کل هر( گذا ذكرة الإمام التُمْرْتَاشِي هه (". 
وف «الجامع الصغیر» لمر الاسلام #: وأما الإمساك في بقية النهار فمذهبنا(۳" وقال 
الَافِعي في هذا کله: لا چب الإمساك احتجٌ السافعي 4# بأد هذا شخ ۸ یلته الصّوّم 


لا ظاهِرًا ولا باطنّاء فلا یله الامساك كما في حالة الحيض ولأصحايًا أنَّ البهع ا 


بالامساك في یوم عاشورآء(" فثبت به أن من عجر عن حقيقة لصوم وقد صَارٌ جال لو كان 
کذلك في آول النهار لَرِمَهُ الصّوّم أنة له الامساك قضاء مق الوقتِ» ولو أفطرا فيه لا قضاءً 
علیهما؛ لأ الصَوْم غيدُ واجب فيه فان قلت: يَشكل على هذا المجنونٍ إذا أفاق في يوم 
رمضانٌ قبل الزوال» ونوی الصّوّم ی عن الفرض! الولو آفطر يحب عليه القضاء مع أن الصّوّم 
2 2 مره مه 1 : )۳( 15 ١‏ 3 ۵و وی 
م یک واجیّا عليه وَقَتَ طلوع الفجر” ' کذا ذکره الامامٌ التَمُرَتَاشي 
قلت: لا يسلمُ أن الوججوب ۸ يكن ثابئًا عليه قي ذلك الوقتء بل الوجوب في حقّه كان 
ثابثًا لا أنه 1 يظهّر أثرهُ عند الاستغراق» فإذا لم يستغرق ظَهَرَ أُثْر الوجوب وقالَ الإمامُ 
التَمُرَتَاشِي ايه ۲ رن الجنونَ إذا لم یستوعب لا يمن الوجوب كالمرض فبعد ذلك النيةٌ في أكثر 
الیوم [ كالنية في كله بحلاف الصبا ولم يقضيا يومهما ومن ¿ العلماء من يقول عليه هذا 
(۱) ینظر: العتاية شرع الِدَايّة: (۲/ ۳۷۱). 
(۲) يُنَظر: فَنخ الْقَدِير(؟/257) ء العناية (۲۷۱/۲). 
(۳) يُنظر: اللباب (۰)۸۷/۱ الدَايّة (۱۲۹/۱). 
(4) ینظر: الْمَجُمُوع (57/5؟) » حلية العلماء (۱4۵/۳). 
(ه) آخرجه الْبُخَارِيُ في صحیحه باب إذا نوی في النهار صوماً من حديث سلمة بن الا کوع وإ بلفظ (أن رسول 
الله #4 أمر رجلاً من أسلم أن أذن في الناس أن من اكل فلیصم فان الیوم عاشوراء). 
)٦(‏ ینْظر: النافع الکبیر (۰)۱۳۸/۱ الدَايّة (۱۲۸/۱). 


(۷) يُنْظر: الْعنَايّة شرح اليداية (۲/ ۳۹۶). 
 )۸(‏ يُنَظر: تين احقائق (۳6۰/۱) مجمع الأغر (۳۳/۱). 


م 
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اليوم] 7۱ والأيام الماضية من الشه وجعلوا إدراك جزء من الشهر كإدراك جميع الشهر في 
کونه سببّا جوب صوم جميع الشهر" كما أنَّ إدراكَ جْرْءِ من وقتٍ الصَّلاةٍ بعد الإسلام 
كإدراكِ جميع الوقت والتفريط نا جاء من قبله بتأخير الإسلام» فلا ید في ٍسقاط القضای 
وهو قريب من أصل السافعي أنَّ الگفاز عاطبونَ بالشرائع ولنا ما وي أنَّ وَفْدَ ثقیف حين 
دموا على رسول الله 8# أسلموا في لصف من رمضادء فأمرم بصوع ما بقي من الشهرء 
ول يأمرهُم بقضاء ما مى( 
يبتني على خطاب الشزع بالأداءء وذلكَ لا يكو بدونٍ الأهلية للعبادة والكافر ليس بل 

للعّادةل"؛ لأنة ليس بأهل لتوا فلا یثبث خطاب الأداء في حقو والصّوْم عبادةٌ معلومة 
معیاری وهو الزمان» ولا تَصّورٌ للصوم منه في الزمانٍ الماضي بخلافف الضّلآق فإنما معلومة 


بأركائماء والوقث طرف شاه فجعل إدراك جُرو من الوقت سببًا إؤجوب الأداي» ثم القضاءُ يبغ 


. وتأخیر البیان عن وفيت احاجة لا جوز ون قوت القضاء 


عليه» ومن ٠‏ قال: من أنَّ التأخیر كان من باطلت فإنة ليس عليه قضاءٌ صوع رمضانٌ من السنينَ 
تاه ۰ حالة ف 0 لأنة ادر وقت اليه فصارَ کمن أصبح ناوي 


(۱) زيادة في ب. 

(۲) ینظر: محر لرانق (۲/ ۳۱۲). 

(۳) يُنظر الْعِنَايّة شرخ الدَايَّة (۲۷۳/۷). 

.)۲۵۲/۰( يُنْظر: الْمَجْمُوع‎ )٤( 

(ه) روَا ابن ماجه في سننه» كتاب الصيام» باب فيمن أسلم في شهر رمضان »)١770(‏ قال الألباني: ضعيف. 
(د) يُنْظر: بَدَائْعُ الصّتائع (۹۷/۲). 

يُنَظر: الدّايّة (۰)۱۲۸/۱ العناية (۳۷۰/۲). 

(۸) يُنْظر: امداية (۰)۱۲۷/۱ الاختيار لتعليل الختار .)١45/١(‏ 

یُنظر: اليوط للِسَرَخْسِي (۳/ ۰۱44 .)١45‏ 


سس 
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کمّا لا حقيقة فلا عنغ نية الصّوْم قبل الزوال وکذلات الکفر ماف للصوم حكمًا لا حقيقةً 
وجه ظاهر الرواية أنَّ الخطاب بالصّوْم ما كان مُتوجهًا عليه في أولٍ النها وصومٌ الیوم الواحدٍ 
لا ّمل القحري وجُوباء وإمساكة في أولٍ النهار ما تن على صوم الفرض؛ لأنه لم يكن 
إهلالة0". 

قوله: (على ما قالوا) إشارةً إلى الاختلافي7", وفي «لبْسُوط»: ولو بلع في غير 
رمضانٌ في یوم مُتوى الصّوْم تطوعًا اجره بالاتفای ۳ وقي الکافر يسلمُ اشتباف فقد ذگر في 
«الجامع الصغیر»(" في الصي يبل والكافِدٌ یسلم قالَ: هما سواش وهذا يدل على أنَّ نية کل 
واحدٍ منهما للتطوع صحیحك وأكثرٌ مشايخنا على القَرْقِ بِينَ الفصلین( فقالوا: لا تصح من 
الکافر نيةٌ صوم التطوع بعدّما أسلمَ قبل او لأنة ما كان هللا للعبادة في ول النهار» فلا 
یتوقف إمساكة على أن يصير عبادةٌ بالنية» فأمًا الصیلٌ فكان آأملا للعبادة تُطَوُعًا فتوقت 


إمساكة على أن يصيرَ صومًا بالنية قبل الزوال. 
)0 


3 


$b اقا‎ 


واذا نوی المساقر الاقطار 7 أي: في غير رمضانَ بدلیل قوله: فیما بعدَ وإِنْ كان 


في رمضان ترجیا بانب الاقامق فهذا أولح فوجة / الأولوية هو أنَّ الرخص. وهو السفر قائ 


(۱) يُنْظر: السوط للِسَرَخْسِي (۳/ ۱:۷). 

(۲) هو صاحب الدَايّة (۱۲۷/۱). 

(۳) يشير المؤلف إلى الخلاف بين العلماء الذکور في ص ۸۷. 
(4) يُنْظر: السوط للِسَرَخْسِي (9/ ۱:۷). 

(5) يُنْظر: الدَايَّة (۰)۱۲۸/۱ العناية (۳۷۰/۲). 

(5) الجامع الصغير (۱۳۸/۱). 

(۷) ينظر: بَدَائعُ الصتائع (۱۰۲/۲). 

(۸) بنظر: بِدَايَُ اميتي (4۱/۱). 


سم 


]/۲۱۷[ 
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وقت الإفطارٍ في تلك المسألة» ومع ذلك لم بيخ له لافطا فلا لا يبا الفِطْرٌ في هذه 
المسألة» والرخص ليس بقائم وقت الفطر بالطريق الأؤلى لا أنه إذا أفطر في المسألتين» وها 
مسافِرٌ اقا ومُقِيمٌ سافر لا تحب الكفارةٌ لا؛ لد الفطر صار مباا ل4؛ لِأَنَّ الفطر ليس ممُباح 
فيهما جميعًا لکن؛ لِأَنَّ السمّر في الأصل مبيحٌ للفطر فإذا اقترنَ بالسبب المؤجب للكفارة يكونٌ 
مُورثاً شبهةً مُسقطة للكفارة» وان لم یصر الفطر مُباحًا له بمنزلة اليِكاح الفاسد يكونُ مقطا 
للحدّء وإِنَ ۸ يكن مُبيكًا للوطئ كذا في نوادر صَوّم «المبُسُوط)27 لأنما عباداثٌ متفرقة؛ لا 
صّوْمَ کل يوم عبادةٌ على حَدِةِ ألا ترئ أنَّ فسا البعض لا عنغ صحة ما بَقِيَء وان انعداع 
الأهلية في بعض الأيام لا ينغ لتقرر الأهلية فيما بَقّي» فكانث عنزلة صلواتِ مختلفة» فَيَسْتَدَعِيَ 

ومَنْ آغمي عليه في رمضات!" کلّه قضاهُ 7 الا على قول الحسن البصري ٩‏ فإنة 


لا قضاء عليه عندّة؛ لأنه يتقول: سبب وجوب الأداءء وهو شُهودٌ الشهرء ۸ يتحققٌ في 


ی 


حه لوا عَقه بالإغماءء ووجوب القضاء يبتني عليهء ولنا أنَّ الاغماء» وهو عذرٌ 
في تأخبر الوم إلى زواله لا في اسسقاط وهذا لِأَنَّ الاغماء يضف القوي» ولا يريل 
ال جم » ألا تركل آنه للا يصيز موليًا علي ك4 ون سس وا 


مرضه(" وقد كان معصهومًا عما يزيل العقل قال الله تعالى: »2 ما أت ِعَمَةٍ ریک 


هك اي بالإغماءٍ في 


00 
(۳) 
(r) 


: یسوط للِسَرَخُسي (۳/ ۲۵۰). 

: داي المبَتَدِي (4۱/۱). 

: بَدَائْعٌ الصّتائع (۸۸/۲) امدَايّة (۱۲۸/۱). 

)<( : مجمع الأنمر (۳۷۲/۱). 

© : المبُسُوط لِسَرَخُسي (۱5۷/۳). 

() رَوَاهُ یحاری في صحبحه كتاب الأذان» باب إنما جعل الإمام ليؤتم به »)٠٠١(‏ ومسلم في صحيحه» كتاب 


۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
0 0 0 0 0 
55 455 55 ماو 55 


الصلاق باب استخلاف الإمام إذا عرض له عذر(86/١5)»‏ من حديث عائشة وة. 


[مسألة اطغمی 


علیه] 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


ب سول و 


م جر ور 

قال همسن الأئمة الحلواز ف (: را من قوله: ع رمضات کل آی: فیما كه 
ابتداء لصوم فيه حين لو أفاق بعد الزوال من اليوم الأخير من شهر رمضات کل لا يلزقة 
القضاء؛ لأنَّ الصّوْم لا يصح فيه كالليل هو الصحیخ(* فهو يعتبرةُ بالاغماء لما أنَّ نون 
مَرضٌ یلم العقل فيكونُ غذرا في التأخير إلى زواله لا في إسقاط الصّوْم کالاغمای ولنا قوله 
28 «رفغ القلم عن ثلاثة: عن الصيٌ حت بحتلم. وعن امجنونٍ حت یفیق» وعن النائم 
حق یستیقظ» 7 ومن كان مرفوع القلم لا يُتوجة الخطابث الیه بأداء لصوم والقضاءٌ يبتني 
عليه ته الجنونُ يزيل عقَلَةُ» فلا يتحقق معهُ شُهودُ الشهر» وهو السبب الوجب للصوم بخلاف 


الاغمای فإنة يُعجِرُّه عن استعمالٍ عقله ولا يزيلة» فَلِبَقَائِهِ جعل شاهِدًا للشهر حكمًاء 


کاب السبیل تلزمة ال قیام ملک ون عَجَرَ عن ثبات یه عليه بخلافب مَنْ هك ماله 


فیما یقولان: لم يحت عليه الادای أي: أداءُ ذلك البعض من شهر الصّوّم الذي وج فيه 


7 


نون وصارّ کالستوعب, أي: في إسقاط کل وهذا بعضة فيسفط البعض یعیی: أنه لو 


استوعب الشهر كله شم لقضاء في الک( فاذا مج في بَعضه ینم القضاء ۳ اعتبارًا 


(۱) سورة القلم الاية (۲). 

.)۱۰۷ /۳( مُنْظر: المنشوط لسرشيي‎  )۷( 

(۳) يُنْظر: المحیط الْبُيَمَان (؟/ 1۲). 

.)۳۳۸ /۲( يُنظر: العناية شرخ الدَايّة‎ )٤( 

(ه) رَوَاهُ أبو داود في سننه» کتاب الحدود» باب في المجنون یسرق أو يصيب حدّا (44۰۰)» والترمذي في سننهء کتاب 
الحدود» باب فیمن لا يجب عليه الحد (۰)۱۲۳ وابن ماجه في سننه» کتاب الطلاق» باب طلاق العتوه والصغیر 
والنائم (۰)۲۰۱ والنسائي في سننه» کتاب الطلاقء باب من لا یقع طلاقه من الأزواج (۳4۳۲). من حدیث 
عائشة تلو قال الألباني: صحیح. 

(5) وهذا بالاتفاق » ذکره في مجمع الأتحر (۳۶۰/۱). 


م 
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للبعض الكل قياسًا على الصيي» وهذا لا الصبيّ حسنْ حالا من المجنون» فانهُ ناقِصُ العقل 
في بعض أحواله والجنون عدي العقلٍ» وذا جارٌ إعتاق الصغيرٍ عن الکفارة دُونَ اون فإذا 
كان الصَّعَرُ في بعض الشهر َع وجوب الشهرء ینم وجُوب القضاء فابجنون أولل» وقوهما 
قیاس. 

ولکن استحسی علماژنا() بقوله تعالى: من کید ینک ار تشه( والراة 
منة: شهودٌ بعض الشهر؛ لأنة لو كات السبث شهوة جمیع الشهر لؤقوع الصّوْم في شّوالَ؛ 
فصارٌ بمذا النصصّ شهودُ جْرْهِ من الشهر سببًا لحوب صوّم جميع الشهرء فصارٌ تقدثر الآية 
من شهدّ منم بعضّ الشهر فلیصم الشهر کل ولا يُقالُ: لو كان المرادٌ به بعضٌ الشهرء 
فينبغي أن ینصرف النطاب بالصّوْم إلى صوم ذلك البعض الذي شهد؛ لا نقول: إِنَّ الكناية 
تصرف إلى أقرب الأسماءِ الظاهرق والاسم الظامّر هاهنا الشهرٌ وأمّا البعضٌ فليس بظاهرء بل 
هو مُضَّمُرُ لحاجة ماسّةٍ إلى الإضمارء وهذا بخلاف ما إذا استوعَب الجنونُ الشهّر كلك لأنة 
امراك من قوله تعالن: من کید مت ابر سم # 7" من كان أهلًا لامر بالصّوم؛ ومن 
استوعب لون الشهر کل لم يكن أهلًا للامر بالصّوّم - نون عَارِضٌ أَعْجَرْهُ عن صَوم 

بعض الشهر مع بقاء اتر الخطًاب فيلزمة القضاء كالإغما ادا سوقت الحنوة: الشهد 
۳ فاا أسقطنا القضاء لا لِانْعِدَام أثر الخطاب» بل 1 الحرج والشقة, والحرخ عذر 


مُسْفَط للقضاء كالحيض في حقّ ا لصّلاق 


(۱) يُنَظر: الوط (۰)۱۰۰/۳ العناية (۳۷۲/۲). 
(۲) سورة البقرة الاية (۱۸۰). 
(۳) سورة البقرة الاية (۱۸). 


للا | 
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وحاصله/ الکلام: أنَّ الؤجوب قي النْمة لا ینعم ذلك بسبب الصّبأء ولا بسبب 
الجنونٍء والاغماء لاد الصا يطول عادة» فيكونٌ مُسقطًا للقضاء دَفعًا للحرج والإغماء لا 
يطول عادةً فلا يكونٌُ مُسقَط للقضاي ا قد يطول وقد یقطر فاذا طالّ التحق با 
يطول عادةٌ وإذا قَصُرَ التحق ما يَفْصُرُ عادةً» ي مرق بين الطویل والقصير في الصّوّم أن 


و 
وك م عاس 


یستوعب الشهر كلة؛ لِذَنَّ الشهر في کم الأجل» وف الصَّلآةِ آن يزيد على یوم وليلة لي لیدخل 
هواس دای دا و 7 ۱ ۳ 

الفوائت في حب التکرار مذا له من «یْسْوط)" ‏ و«المَوَائد الظَهِيريّة . والأهلية بالّمق 
الّمةٌ عبارة عن کونه هلا للإيجاب» والاستحباب, وهو بالآدمية» وفي الوجوب فائدةٌ هذا لر 
شُبهةٍ ترد على قوله والأهلية بالدّمةٍ أن یقال: لو كان الوجوب دائرًا مع الذّمة ينبغي أن یب 
على الصیی أيضاء فقالَ: الوجوب يتلو الفائِدَةً وهي أنْ یطلب منه الأداءَ على وج لا یخرخ 
والصباً ممتدٌ فيخرجٌ هو في الإيجاب عليه وأمّا هاهنا الأهليةٌ بالذّمةِ موجودةء وليس في الإيجاب 
كني حَرَج؛ لِأَنَّ الکلام في عَدَمْ الاستغراق» وليس فيه حرج فكانّ الایجاب مُعتيرا فلا فَائِدَة؛ 


لأنة لو وجب یسقط بسبب الرج بعد الؤجوب فلا فائدة في الؤجوب حينفلِ» قیل: وهذا 


ع ۶ 2 


ظَاهِرٌ الرواية» أي: عَدَمْ الفَرقِء ته المرادُ من الجنُونٍ الأصلي هو أن يكو مص بالصباً بأن 
7 7 ل. 8 2 4 وه 2 مه وم( 
بلغ جَنونَا» ومن الجنُون العارضي هو أن ييلع مُفيمّاء م ج . 


وق/ «البموط»(۳: فان كان جِنونهٌ أصليًا أن بلع منوت 2 آفاق في بعض الشهر 


: الَموط  )۱۰۰/۳(‏ بَدَائْعُ الصّتائع .)٠١ ٤/۲(‏ 
: الوط للسرخسي (۳/ ۰۱5۸ .)٠١۹‏ 

: بين الفاق (۳۶۰/۱). 

: الْعنَايّة شرح اليداية (۲/ ۳5۹). 

: یسوط للِسَرَخُسي (۳/ ۱5۰). 


لس | 


3 3 ۳ ۳ 9 
0 0 0 0 0 
ماد ماد ماد ماد م 

سم 

4 

ت 


]/۲۱۸[ 


[ما على اجنون في 
الصیام] 
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فاحفوظ عن محمد ولو 7 أنه ليس عليه قضاءٌ ما مضی؛ لا ابتداء الطاب يتوجة عليه الآنّ 
فيكونُ بمنزلةٍ الصبِيّ يبلغ » وروی شام عن أبي يوسف يه "قال في القياس: لا قضاء عليه 
ولكنّ اسبَحْسَنَ» فأوجب عليه قضاء ما مضی من الشهر؛ لِأنَّ اجون الأصيل لا بُفإرق 
اجنود الطارئ في شيءٍ من الأحكام» ولیسن فيه روايةٌ عن أي حنيفة نفك والختلفت فيه 
المتأخر» ولا على قياس مذقبه. والأصح: أنه ليس عليه قضاءٌ ما مضّى7". 

وهذاء أي: الرُوي عن محُمدِء وهو الفرق بين الجنونينٍ مختاژ بعض التأخرین: منهم الشیخ 
أبو عبدالله ابحرجاني(* والإمام الرستغفنی(۳ والزاهدٌُ الصفار رحمهم الل ذكره في «القَوَائِد 
الظهِيريّة)7") قال سبحي(" في تأیید قول تكد يم , لمر الممتدء فقال: لا يعد أن بُفارق 
کم الاصلی کم العارضي» وذ انك ریسا تعن دقان اطي لاق اهف ان 
بلغت الصغيرةٌ بالسن» ول تر بعد البلوغ وما حکشها کم الصغيرة في الاعتدادٍ بالأشهرِ, 
واذا كاه عارضیا بان ا لیمن كقها نفك الصعرقه بل ا 


(۱) يُنْظر: الميُسُوط )١1١١/9(‏ » النافع الكبير (۱۳۸/۱). 

(۲) يُنَظر: الوط (۱۰۰/۳) ۰ بَدَائِعُ الصّنّائع (۸۹/۲). 

(۳) يُنَظر: بائ الصّتائع (۸۹/۲). 

(4) هو: يوسف بن علي بن محمّد الجرجاني أبو عبد الله تفقه على أبي الحسن الكرخي كان عالا تفقه على أبي حَرِيفَة 
ر وأصحابه ومن تصانيفه خزانة الأكمل فل ست مجلدات. 
یُنظر: الجواهر المضية (۰)۲۲۸/۲ معجم الولفین(۱۳ /۳۱۹). 

(ه) هو: علي بن سعيد» آبو الحسن الرستغفني من کبار مشائخ سرقند. له کتاب "إرشاد الهتدي" وکتاب "الزوائد 
والقَوَائِد في آنواع العلوم"؛ وهو من أصحاب الاتريدي الکبار له ذکر في الفقه والأصول في کتب الأصحاب. 
يُنْظَر: الجواهر الضیة(۱/ ۳5۲ الأَعَلاَم للزركليی(۲۹۱/4)» معجم الولفین(۷ .)٩۹/‏ 

.)۳۹۹ /۲( يُنْظر: الْعنَايّة شرح اليداية‎ )٦( 

(۷) يُنَظر: حاشية ابن عابدین (4۳۳/۲). 

(۸) هو: صاحب الحدَايّة أبو الحسن المرغياني يفتك. يُنظر الدَايّة .)٩7/۱(‏ 


بت 
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بالحيض إلى أن یتیس فکذلك هاهنا و من لم ينو في رمضاد کلّه لا صومًا ولا فطرا فعلیه 
قضاوة. وهذه المسألةٌ من خواص مسائل «الجامع الصغير)(" ثم لاد من التأويل لهذو السالة 
لما أنَّ لاله حال السلم كافية جود النية آلا تری أن من آغمی عليه بعّما غرت الشممن من 
الليلة الأؤلل من رمضانّ أنه يصيرُ صائمًا في يومهاء ولم یعرف من نية الصّوّمء ولا الفطر لما أنا 
حملا أمرَهُ على النية بناء على ظاهر حالهء َي قال مشايخنا(": تأويل هذو السألة أن یکون 
مَريضًا أو مُسافرًا أو مُتهتکا اعتاد الفطر في رمضانٌ حتی لا يصلّحُْ حالة دلیلا على العزعق ونية 
2 و )4( ۲ مس و 1۶۹ )°( 
الصوّم » کذا ذکر فخْرّ الاسْلام ول ۰ 
5 که . م و e (Dre. E‏ + و كهجو ۲ 
(وقال زفر: يتأذئ صوّم رمضان بدون النیة)" » وکا أبو الحسنٍ الكرخي يُنْكِرٌ هذا 
الذهب لژ ویقول: الذهب عنده أن صوع جميع الشهر يتأدّئ بنية واحدة ” كما هو قول 
ال وقال 1 بو اليسر چ : هذا 1 اله 5 قِ صِعّره) 2 جع عنه کذا قِ 
وک و«المَوائد الظَّهيريّة) في حقّ الصحيح اميم إِنما قيّدَ بهما؛ لِأَنَ المريضء والساقر 
لايك" ما من فة الوم بالاتفاق(؛ لان مسا كا غر مستحق للصوم؛ لان شعبات 


(۱) يُنظر: فخ لقییر(۲/ ۳5۸). 

(۲) الجامع الصغیر (۱۳۷/۱). 

(۳) يُنَظر: الجامع الصغیر (۱۳۸/۱). 

.)"59 /۲( يُنظر: العناية شرخ اليدَايّة‎ )٤( 

(ه) يُنظر: تَبِيِينُ الَقَائِقَ (۳۶۱/۱). 

(5) يُنَظر الدَايّة (۱۲۷/۱). 

(۷) يُنظر: الميسُوط (۰)۱۰۸/۳ الاختيار لتعليل المختار (۱۳۹/۱). 
(۸) يُنَظر: الذخيرة (۰)45۹۹/۲ البيان والتحصیل (۳۳۹/۲). 
)٩(‏ يُنْظر: العِتاتة شرخ الدَايَّة (7074/5). 

(۱۰) يُنْظر: اليوط للِسَرَخْسِي (9/ ۱۰۸). 

(۱۱) يُنَظر: بایغ الصّتائع .)۸٤/۲(‏ 


سم 
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ورمضان في حقّهَيِا سواءٌ من حيث نما غيدُ مطالبينَ بالأداءٍ حال قيام المرض» والسفر( 
کذا ق مبسوط شيخ لاه 

(كما إذا وَهَب کل التصاب من الفقير)!" فاد مَل إعطاء البْصاب فقی؟ واحداً لرْکاة 
باط عَنِدَ ژر على ما مرن الزگاق» فكيف ذگر الجواز هنا على مذهبه؟ قیل: جار أن يكون 
المراد من أي: على قول مَذهیکم وقيل: تأوئله أن یکون الفقيد مَْیونً فعند ذلك يجوز أداء 
الصاب ركاة بالاتفاق ( وف هبّة التّصاب ؤجد فيه ارب باختيار الحل وَوجَد معن القُربة 
لحاجة ال ألا ترئ أنَّ من وَهَب لفقيرٍ شيئًا لا يمْلِكُ الرجوع فيه لحصول الثواب له وم 
أصبح غير ناو للصّوم ال لا كفارةً عليه عند أبي حنيفة سواء اكل قبل او أو بعدّة 
وعندَهُا(") على التفصیل المذكور, وإِنْ أصبح غير ناو للصوم. ثم تو قبل الروالء ثم اگل فلا 
كفارة عليه الا في رواية عن أبي یوست أنه يلزمة الكفارثٌ كذا في «المبُسُوط)". فصار 
کغاصب الغاصب(٩‏ 4 وذلك لان الإمساك قبل الزّوالِ كان بغير صفة أن يصيرَ صومّا 
فبالأكُل فَوّتَ هذا الامکان وتفويّتُ الامکان منزلة تَفُوِيْتِ الأصلٍ كما قي الغصب. فان 
الغصوب منهُ كما يضْمَنُ الغاصب الأول لتفويتٍ الاصل يضَمُن الغاصب الثاني لتفویت 


الامکان؛ لأنة لا جائر أن يضمن الثاني بسبب الاستهلاك؛ لأنة شُط والتفويث ۳ ولا 


(۱) يُنْظر: بين الحقائق (4/ ۱۷۰). 

(۲) بحنت عنه في یسوط لشَيَّح الاسلام الشيباني له ولم أجده ووجدته في الجامع الصغير (۱۳۸/۱). 
(۳) پنظر: اليداية (۱۲۷/۱). 

(۵) يُنْظر: مځ المُدیر(۲۷۷/۲). الاو الفْنْديّة (۱۸۸/۱). 

(ه) ینظر: لوط (۱57/۳) مجمع الأنر (۳۵۹/۱). 

(5) ها محمد وأبي یوسف رحمهما الله. یُنظر: اليوط (۱۳۳/۳). 

(۷) يُنْظر: اليوط للِسَرَخْسِي (۳/ ۰۱۵۰ ۱5۷). 

(۸) يُنْظر: امداية (۰)۱۲۹/۱ العناية (۳۷/۲). 
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يُصارٌ إليه مع قيام صاحب الِعَلة» ولا جائر أن يضِمَئَهُ بسبب العَصْب؛ نه ما آزال اليك 
N‏ نس لتضمینه تفویت الامکان(. 

وف «بْسوط»۲۱ لخر الاسلام جعل هذا قول أبي يُوسّفَ خاصث فقال: قال أبو 
يُوسُفَ: بأد الامساك قبل الوا مَوقوفُ على أن یصیر صومًا بقرآن الّیق فإذا گل فقد منم 
نفسَةُ عن تحصيله» وجتَاية المنع تضّاهي چنايةً الإبطالٍ كما في ول الغروره وما أذ وجوت 
الکقارة رف شرعاً للزجر عن جناية افساد الصَوّم» ول يُوجّد الصّوْم بعد وإذا حاضث المرأة 
أو تست -بضم النونت أي: إذا صارت تقس وئفسشت حاضث7". 

قول 44: (وعلی هذا الخلافٍ كل مَنَ صار أهلَا روم ولم يكن كذلك في أولٍ 
اليوم)» وعذا الأصلٍ يحرج من أفطز عمذاه أو خطأ عن موضع الخلافٍ حيث یرما 
الإمساڭ بالإتفاق» ذكرهُ فَخْرْ الاسلام فإنمما كانا في أول اليوم من یلزشهما لصوم 
وكذلك في آخر اليوم كالمفطر مُتعمدًا أو مخطِنًاء فان قیل: ما وجة الفطر مخُطنًا عند والفِطرٌ 
لا يتحقق عِنَدهُ من الخطی قلنا: الراذ مِنَ المخطئ هو مَنْ لم يصح صوم اليوم عنة لِعَدَم قصدو 
في إفسادٍ الصّوْم کمن اگل یوم الشلق ‏ ظهرٌ أنه من رمضاتّ فان یتحقق الإفطارٌ هاهناء 
ویجب التشبة بالاتفاق. 


وکذا مَنْ سر وهو یظن أنَّ الفجر لم يطلغ فاذا هو قدا طَلعَ أو آفطر على ظنْ 


(۱) يُنظر: تین بای (4/ ۱۲۱). 

(۲) ینظر یسوط لِسَرَخسي (۱5۷/۳). 

(۳) يُنْظر: الْعنَايّة شرح اليداية (۲/ ۳۷۱). 

.)١59/1( ینظر: اللباب (۰)۸۷/۱ الدَايّة‎ )٤( 
.)۱۰/۳( يُنْظر: یسوط‎ )5( 


لل سم 


[من أكل ظاناً 
غروب الشمس] 
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آن الشمس قد غرَیت. وهي لم تغرب!) بعد أو یقول بناءٌ على قول مذقیکم ولنا أنه 
وجب القضاء مق الوقتِ أصل"» هذا ما روي عن النبي 2 


عاشوراء(" فثبت به أنَّ مَنْ عَجَرَ عن حقيقة الصَوْم وقد صار بحال لو كان کذلك في أول 


© أنه آمر بالإمساك في يوم 


النهار لِرَمَهُ الصّوّم أنه لِيَمَهَ الامساك قضاءً لَِقّ الوقتِ فلا هذا شخصٌ عَجَرَ عن حقيقة 
لصوم مع كونه للصوم» فيلزمُةُ الامساك قضاءً مق الوقت كالذي أَفطرٌ عامداء أو ساهيا» 
SS‏ 

قولةُ 4# : وچب القضاء ِقّ الوقتِ أصلا لا خلفاً هذا جواب عن صرف الخصّم 
بقوله لِتَسَيّهِ خَلَفٍ فلا يحب لا على مَنْ يتحقق الأصل؛ فقال: لیس الإمساڭ حَلَمًا عن ذات 
الصَوّم جُردًا؛ لأنهُ بعضٌ الشيء لا يكونٌ ما عن الكل فلا يكونُ لا عن ذات الصّوْم بل 
الإمساڭ حلفي عنه لقضاء حقّ الوقتِ» وذلك معن معقولٌ؛ لِأَنَّ صومَ رمضانٌ وجب بالوقت 
قضاءً لخْرّمَةٍ الوقتِ» كما وَجَب حَج البيتِ بسبب البيتِ قضاءً خّه وغذا ثبت لوقتِ رمضادَ 
زياده فضل على سائرٍ الشّهورٍ» فوجب قضاء حقّ الوقتِ بالصّوْم على مَنْ كان آملاه 
وبالإمساك على من عَجَرَ عنة بمعى سابقٍ لا لمعنى قائم في الحا بخلاف الحائضء والنشتای 
إذا ل يكن خلت عن ذاتِ الصّوم لم يُبْنَ على ؤجوب الصَوْم بل بني على كينونة الوقت 
وتا لصوم الفرض» وأنة اب فلذلك يختصّ الخلف عن هو من آهل الأصلٍ للحال» وعَجَر 


(۱) يُنْظر: الحدَاية (۱۲۹/۱). 

(0) يُنظر: بایغ الضّتائع (۱۰۲/۲). 

(۳) سق ترجه ص (۲۹). 

() ینظر: یاه شرخ اليدائّة (؟/ ۳-۳). 

(ه) يُنظر: الشوط للِسَرَخْسِي (۱۲۷/۳). 

(د) هو صاحب بِدَايَةُ المبَتَدِي برمان الدین الْمَرَغِيَاقٍ رحمه الله. يُنَظر: بِدَايَةُ ميدي (4۱/۱). 


للا سم 
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عن لناقض سابق, کذا في «الدْسَرار »۱. 


(وإذا تسخن وهو یظن أن الفجر لم یطلع) إلى آخره. هذه السألهٌ تتضمن أحكامًا 
خسة: أحدّها: أنه آفسد صومَة الا على قول ابن أبي لَيْلَى ۳۱ فائه يميس على النايي بناءً 
على أصله أنَّ المخصوص من القياس بالنصن یقاس علیه. وعندت المخصوصُ من القیاس/ 


بالنصٌ لا يقامئ عليه فان قياس الأصلٍ یعارضك ولا يلحق به الا ذا كان في معناه من کل 


ا 


وجه. 


2 


ومذا لیس ق. معن الناسی؛ لان الاحترار عن هذا الغلط مک في الجملة خلا 


النسيان» تم فسا صومه يفوت تكن الصَوّم» وهو الإمساك. 

والثانی: أن علیه قضاء الیوم (؛ لانهٌ فُوّتَ لداع بع تلاز السبب القجب له فیضمنة 
بالمثلٍ ما هو مشرو ع له. 

والغالث: أنهُ لا كفارةً عليه لما ذکر في الکتاب(. 


والرابغ: أنة سك بقيةٌ يومه لما ذكر. 
3 لم م < عو 


والخامس: أنه لا إم عليه لقوله تعالی: 99 ون عتم جناح فیماً أخطأئم 
بو چ کذا في شروح «البسوط»(" أو نفيًا للتهمة فانه إذا کل ولا عُذَّرَ له اتمه النامن 


: بدا الصتائع (۱۰۳/۲). 

: الاو الْنَدِيّة (۰)۱۹6/۱ الْبَحْدْ الكائق (۳۱۳/۲). 

: الاو انیب (۰)۱۹6/۱ تمه القُقَهَاء (۳5/۱). 

: اليداية (۰)۱۳۰/۱ المَتَاوَى دة (۱۹5/۱). 

(ه) ‏ يُنَظر: بَدَائِعُ الصّتائع (۰)۱۰7/۲ المَتَاوَى اي (۱۹۰/۱). 
(5) سورة الأحزاب الاية (ه). 

(۷) يُنَظر: الجوهرة النيرة .)١ 55 /١(‏ 

)...بلط الوط الل يى 4/0 ,)١‏ 


بل <] 


۱ ۱ ۱ ۱ 
5 0 0 6 
55 0455 455 ¬ 


[۲۱۸/ب] 
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بالفستي» والتحرز عن موصّع التّهمة واجبٌ للحديث: «من كان يؤمنْ بالله والیوم الآخرٍ فلا 
یفن مواقفَ التهم» ‏ وقد مر ما ژوي عن علي يلة: «إياك وما يقعٌ عند الناس 
انکاژه»(» وني رواية ما يسبق إلى القلوب إنكائ إلى آخره وفیه قال عُمر يه «ما تجانفنا 
لا فانة ويه كان جالسًا في رحبة مسجد الكوفة عند العُروب في شهر رمضانّ فأتی بعس 
[قدح] من لین فشرب منه هو وأصحابك فأمر المؤذِنَ أنْ يؤُذِنَ فلما رقي اينه رأئ الشمس 3 
تغت. فقال: الشمسن يا آمیر الومنیی فقال عمر ول:: «بعثناك داعیّاء ول نبعئك را 
تجائفا لإ 2 يقضي يومًا مكانة» وقضاءٌ يوم یسیر ول هذا الحدِيث على لزوم القضای 
وعدم الإثم» وإنما قالّ ذلك عُمر ويه لإساءة أدَبه؛ لد من حقّه أن يجيء ویب فلداء من 
نة كان إساءة منة في الآدبء فردٌ عليه بقوله ۸ نبَعْئكَ راعیّه كذا في مبسوط الإمام 
لاسپیجایی وغيره وهو بری على بناءٍ المفعول ین الرأي لا مِن الرواية» أي: بظّن اجنف المثلٍ» 
ومنةٌ جَنَفَ علیها دا ظلّم من باب لیس ما بانفنا لإثم» أي: لم ینحرف إليه» ولم عل» يعني: ما 
تعمدّنا في هذا ارتکاب المعصية» کذا في لغب . هذا إذا أفطرّء وهو يرئ أنَّ الشمس قد 
غابث. 

(أمَا إذا شك في غروب الشمس)(" فأفطر فإنهُ تلزمهُ الكفارة ”. هكذا كى عن 


أبي جعفر”"» ووجهة هو أنَّ الثابت حال غاب البَأي. هه الإباحة لا حقيقة الإباحة ففي 


.)5554/5( الكشاف عن حقائق التنزيل (/578)» وکشف الخفاء‎ )١( 
.)۳۷۹( سبق تخريجه. ص‎ )۲( 

(۳) روا ابن أبي شيبة في مصنفه ٩۱۳۹(‏ - 4/9 5). 

.١5ه/1١ ینظر:‎ )٤( 

(ه) يُنظر: بِدَايةُ الميَتَدِي (4۱/۱). 

(5) يُنْظر: امداية (۰)۱۳۰/۱ المَتَاوَئ الِنَدِيّة (۱5۰/۱). 

(۷) يُنظر: الاو اي (۱۹۰/۱) الْمُحيط برع (1۲۸/۲). 
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حالة الشك» وهي حال تساوي الظنین ! الاين أن یکون ذلكء ودُونَ ذلك ٿث شب الشبهة 
وبشبَهة الشّبهة ل تسقط العقوباث وهذا بخلاف ما إذا شلك في طلوع الفجر فا گل لا تلزمة 
الکفار والفرق بینهما هو: لجس اراسي مت و 
التقدیر؛ لأن كان مُتيقتًا بالتهار شاك باللیل» والیقینٌ لا یزول بالشكٌء [وقي طلوع الفجر 
على عكسّه؛ لأنة كان مُتيقئًا بالليل شاگاً بالنهار» واليقينٌ لا یزول بالشلكٌ ]7 فبقي اللیل» 
فلا يكونُ قاصدّا للفطر کذا ذکره شيخ الاسلام. 

/السّحَرٌ آخر الليل!". وعن الليثِ قال: هو السدس الاخز والسحوز اسم لما يُؤْكَلُ 
في ذلك الوقت» فعلى هذا كان المضاف ف قوله: «فِإنَّ في السُخور ب رکف حذوفا» آي: في 
كل السّحورء م قیل: اراد مِن البركة: هو زيادةٌ قُوةٍ في أداء الوم" بدليل حديثٍ آخر ذكرة 
في «الیْسوط)(: فتال #4#: «استعینوا بقائلة النّهارٍ على قيام اللیل» وبا کل السّحورٍ على 
صیام النَّهار)0. وجار أن يكون المرادُ مِنَ البركة هو: نيك زيادة الثواب لاستیفائه 
بأكل السحور سین المرسلينَ عليهم السلام» وعملة بما هو مخصوص أهل الاسلام فان ان 


(۱) ینظر: بِدَايةُ الميَتَدِي (4۱/۱). 

(۲) سقطت في (ب). 

(۳) يُنْظر: مجمع الأغر (۳۹۸/۱). 

(:) يُنْظر: الفتاوی الهندي (۲۰۰/۱). 

() رَواُ اْبُخَارِي في صحيحه» کتاب الصّوْم باب بركة السحور من غير إيجاب (۱۸۲۳) ومسلم في صحیحه؛ 
کتاب الصيام» باب فضل السحور وتاأ کید استحبابه (۱۰۹۵)» من حدیث أنس بن مالك رزللة. 

.)۲۷۳ /۲( يُنظر: الْعنَايَة شرخ اليداية‎ )٦( 

(۷) يُنْظر: یسوط لِسزخيي (۳/ ۱۳۹). 

(۸) رَوَاهُ ابن ماجه في سننه» کتاب الصيام» باب ما جاء في السحور »)۱٦۹۳(‏ من حدیث ابن عباس 5. قال 


الألباي: ضعیف . 


سس 


[مسألة السحور] 
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© قال: «فرق ما بِينَ صیامنا وصیام هل الکتاب اكل السُحور)(", ثم تأخير كن 


: «ثلاث من 
أخلاق الرسلین: تعجیل الافطار» وتأخيرُ السّحورء والیتواك»۳) وفي النافع ذگر وضع 
اليمينٍ على الشّمالٍ في الصّلآةٍ مكان الیتواك!۳» ولکن ما ذكِرَ هنا موافق لا ذْكِرَ في 
(المبِسوط)! 2 تعجیلم الإفطار» وتأخيُ الشحور إا يكونُ مُستحبًا إذا لم يكن في السماء 
عله وهو غير شاك في قوع أله في النّهارِ وسأل الإمامٌ بدژ الدِينٍ التُورِي 4# سَيْحِي عن 
هذا الحديث» فقال: كيف يكونُ تأخيرُ السحور من أخلاقٍ المرسلين» ولم يكن في بلنهم. 

/ جل اكل السّحورٍء كما كان في ابتداء مِلْتَنَا فقال شَيّخي راي وأثابة الجنة: اراد به 
الا که التانيةء فإنما كانت تحري مجرئ الشحور في حقِّهِمَ لقوله لا 
SN E SS a SOE SS EO,‏ 


إلى آخر الليل مُستحبٌ أيضاء فکانّ التأخیر استحبابّا في استحباب لقوله ® 


: «دع ما ريبك إلى ما لا 


(۱) رَوَاهُ مسلم في صحيحه» كتاب الصيام» باب فضل السحور وتأكيد استحبابه (۱۰۹) » من حديث عمرو بن 
العاص و 

(۲) رَوَاهُ لبهي في السنن الکبری (۲6۲۳ - ۲۹/۲)» والتقي الهندي في كنز العمال (۲۳۸۸۹ - 0۱۱/۸). 

(۳) يُنظر: بَدَائِعُ الصّتائع (۱۰۰/۲). 

(4) يُنْظر: لوط للِسَّرَخْسِي (۳/ .)١189‏ 

(5) هو: إسماعيل بن سودكين بن عبدالله أبو طاهر النوري» صحب الشيخ أبا عبدالله مد بن علي بن العربي مدق 
وكتب عنه كثيرا من تصانيفه» ومع بمصر من أبي الفضل مد بن يوسف الغزنوي» وأبي عبدالله محمد بن حامد 
الأرباحي» وبحلب من الشريف أبي هاشم عبد الطلب بن الفضل اماشي. وحدث وكان فقيهًا فاضلا محدثا شاعرا 
له نظم حسن وكلام ف العضوف. مولده بالقاهرة سنة نمان أو تسع وأربعين ونس مائة» ومات بحلب سنة ست 
وأربعین وست مائة. 
يُنَظَر: الجواهر الضية (۱6۱/۱) الأعَلام للزرکلي(4/۱ ۳۱). 

(5) رَوَاةُ الترمذي في سننه (۲5۱۸)» کتاب آبواب صفة القيامة والرقائق والورع» والدسائي في سننه (0۷۱۱)؛ کتاب 
الأشربة» باب الحث على ترك الشبهات. من حدیث الحسن بن علي وكا قال الألباني: صحیح. 


]< 


]/۲۱۹[ 
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الشلكَّ ولتهمث أي: ما مشکك» وتحصل فيك الریث وهي في الأصلٍ قلق النفسء 
واضطرابماء ألا ترى كيف قابّلها بالطمأنيئةء وهي السكودء وذلك أنَّ لس لا تستشر م 
شکت» وإذا تيقنتة سكنث» واطمأنث» كذا في «الميغُرب 0 وعلی ظاهر الرةاية لا قضاء 
علیه. وهو الصحيحٌ؛ لأ الیل هو الأصل فلا ینتقل عنه الا بيقين» کذا في (الایضاح)(۲) 


ع 


(وإذ كان آکبر رأيه أنه أكل قَبَلَ الغروب فعلیه القضاء روايةٌ واحدة)"» أي: فعليه القضاء 


ع 


والكفارةٌ؛ لاد النهار كان یئاه وقد انضع إليه أكث ری فصار بمنزلة اليقينء كذا في قفتاو 
قاضی خان. (ولو كان شاكاً فيه وتبين أنما لم تعربت ينبغي أن تجب الکفار) نظرًا إلى ما 
هو الأَصّلَء وهو النهار» فان قلت: يشكل على هذا ما إذا شهدا اثنانِ أن الشمُس قد عبت 
وشهد آخران آنما م تغب فافطی ‏ ظهر عا تفت علیه القضاء قو نارم ساو 


1 


أن 


مع َن تعااض الشهادتین ور الك لا ال فلم بت الكقارة هناك بالاتفاق مع 
الشلكّ فيه موجودٌ فکیفت وجبت هاهنا بالشلق". 

قلث: تعارضٌ الشهادتين لم يورت الشكٌ هناك شَرْعًا لما أن شهادة من شهد أنما لم تغب 
ليست بشهادة لتَكوّنَ الشهادةٌ على المنفي» والشهادةٌ على النفي لا تُقبل» فبقیّت شهادة مَنْ 


شهد يَسْهَدُ أنَّ الشمس قد غاب خاليةٌ عن المعارض» فیقبام. فلذلك لم يتحت الكفارةٌ لكون 


)00 ار (۳۵۰/۱). 

: الْعِنَايّة شرخ الدَّايّة (۲/ ۳۷۳ - ۳۷۵). 

: اليداية (۱۲۸/۱). 

: الْعنَايّة شرح اليدَاية (۲/ ۳۷۵). 

: الدَايّة (۱۲۸/۱). 

: هه الْقُقَهَاء (١/5©)ء‏ بَدَائِعُ الصتائع (۱۰۰/۲). 
: ای المِْنَدِيّة (۱/ ۱۹۰). 
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ع 


الا کل بعد غروب الشّمسٍ حين أنَّ تعاژض الشهادتين لو كان في طلوع الفجر بن شهدا اثنانٍ 
على طلوع الفجرء وشَّهِدَ آخران بأنة لم يطلغ فأفطی ‏ ظَهَرَ أنه كان قد طَلَعَ عليه القضا 
والكفارةٌ بالاتفاقٍ هذا المعى» وهو أنَّ القبول من الشهادتین هو الشهادةٌ على 
الإثبات» ولا تعارضُها الشهادةٌ على النفي كما في حقوق العبادء فحيقذٍ كان جود الا کل 
منهُ بعد طلوع الفجر الذي ثبت طُلوعُهُ مشجة شرعية فتجث الكفارة؛ (لِأَنَّ الاشتباة استندّ إلى 
القیاس) لما أنَّ القيان الصحيح يقتضي أن لا يبقى صائما يأكلّهُ عند البسیان قیل: رن 
بأل متُعمدَاء فإذا اگل بعد ذلك مُتعمدًا فقد أتى أله حال هو غيدُ صائم فيهاء فلا 
تحب الكفارةٌ فوجة القياي هو أن رن لصوم ینعم بأكله ناسيًا أو عامِدًا أو بدون 
اکن لا يُتصور أداءٌ العبادة فيفسدٌُ صوثْث وإِنْ بلع اللحديث وعَلمة» أي: وعلم معن 
الحديث بأنَّ لصوم لا يفسد بالْأَكْلٍ ناسیّه ثم أكل مُتعمدًا فكذلك في رواية عن أبي 
حنيفة هم ") آي: لا تحب الكفارة وقال ‏ فاو قاضي کان إنة لا کار علیه. هو 
الصحي. 


قوله چ: (9 


03 


نَهُ لا اشتباة فلا شبهة), أي: لا اشتباة في أنَّ القياسَ مترو فلا يورت 
ذلك القياسئُ التروك شُبْهةَ في سقوط الكفارة. وج الأول هو عدمٌ وجوب الكفارة» قيامُ 
الشبهة اشکمیت وهو أَنَّ الشيءَ لا يبقى مع فوات ژکنه. يستوي في هذا الأصل الطرد العا 
والجاهك» فلا تحب الكفارة لِذلكَ خصوصًا ما لد تأيدث تلك الشّبِهةُ باختلاف العلماء؛ لا 


: الدَايّة (۱۳۰/۱). 
بایغ الصَنائم (۰/۲ ۰( اليداية (۱۳۰/۱). 


)۱( 
)۲( 
: فتَاوی فاضي حَانَ (۱۸۱/۱). 


: المَتَاوَئ الِنْدِيّة (۱/ ۲۰۳). 


للا م 
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عند مالك وربيعة الرأي "۳ وان أبي یی" يفسدُ صوله بالأكل نامیا وهو اختیاژ محمد 
بن مُقاتل الرازي من صحابنا(. 

واختلافٌ_العلماء بُورث الشّبهة لاحتمال أن يكونٌ أليق مع ذلك البعض لمكانٍ 
الاجتهادٍ في الكفارة نوع غقوبة فتندراً بالشُبهة كذا في «الفوادا» وغيرها. وقال الإمامُ 
الْمَحْبُونَ ۲۲۸۵ في وجه: أنْ لا تلرئه الکفاری ون كان عالما؛ لأن الشبهة تمكنث ف امحل 
باعتبارٍ انعدام ركن الصّوْم حقيقة» وف مثل هذه الشبهة, العام يساوي الجاهل» کالب إذا 
وط جارية ابنه لا یله الحدٌ سوا عَلِمَ حرمتها عليه أو ی أنما تحلك ل4؛ لِأنَّ الظنَ ما استند 
إلى دليل شرعي؛ لاد انعدام اليكنء ما بوصول شيء إلى باطن وبقضاء الشّهوقء ول یوج 
منهما شي؟ لا صورة» ولا معى وحكم الاستقاء ثابث بالتَصّ بخلافب القیاس» وکذا فساد 
الصّوّم بالحيض» والتفاس ال للقياس» وهذا ليس في معناة؛ لا الحيض وجب العُسل» 
وهذان() کذا في «الختلفات»" 

وذگر/ في «الفوائد»: ولا وَحَبَتْ الكفارةٌ إذا لم يبلغْهُ الحديث؛ لته ظنْ لا في 
موطنه؛/ لِأنَّ الججامة لاتضاد الصّوْم؛ لِأَنَّ الفطر يتعلق بالدخول ول یُوجد بخلاف ما إذا 


)۱( : المدونة )557/١(‏ ۰ التاج والاکلیل (4۲۷/۲). 

لْمَجْمُوع (</۳۲) ۰ الْمُعْني (۳/۳). 

لْمَجْمُوع (۳6۸/۲) ۰ الْمُغْني (۳/-۲). 

بر الرًائق (۲۹۱/۲) ۰ قبح القّییر(۳۲۷/۲). 

عناية شرح اليداية (۲/ ۲۷). 

للباب شرح الْکتاب (۸5/۱). 

یسوط للِسَرَخْسِي (4/ 5۵). 

(۸) هكذا هي في نسخ الخطوط وم أجد هذا الکتاب وقد سبق في کتاب الرّكاة. 
(ه) يُنظر: تَبِيينُ الَمَائق (۲۳:۳/۱). 


اسل سم 


(4) 


2 ا ا تفج نف E gt‏ 
3 ۵ ۵“ ۵ ۵ 68 0 
ماه ماه ماه ماه ماه ماه ماه 


[۲۱۹/ب] 


[الحجامة هل نفطر!] 
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آکل نامیا لؤجودِ الدَّخْولٍ هُناك وكانَ ظنّا في موطنه فافترقا الا إذا أفتاةُ فقيْهُ بالفسادٍء أي: 
فقِيْهُ بوذ منه له( وقال الإمامُ امحبوبي:7" ويُشترط أن يكو المفتي من 0 من الفقك 
ويُعتمدُ على فتواة في البلاة ولا مُعتبر بغيرو. هكذا روی الحسن عن أبي حنيفة نه 7" واب 
زستما*) عن محمدء وبشر بن الوليد عن أبي يوسف يهك. حبنذٍ تضير فتوی المت شبهة» 
: (فْطَرَ الحاجم 
واحجومٌ»( ژوی بالواو» وبغیر الواوه وینصتب احجوم. فکذلك عند عم أي: لا تحب 


الکفارةٌ » وعن أبي يوسفت هي" خلاف ذلك أئ: لا تسقط الكفارةٌ عند أبي يوسفَ 


وظاهد احدیث لا يط شن ولو لا احدیث. واعتمدف وهو فرك 


(۱) يُنَظر: العتاية شرخ الحدَايّة: ۲/ ۳۷۷ والقَتَاوَئ اْنَديّة: ۰۲۰/۱ 

(۲) يُنْظر: بين الحَقَائقَ (۱۳+۳). 

(۳) يُنْظر: یسوط للسرخسي (۰)۱۰۲/۳ بدا الصا (۱۰۰/۲). 

(4) هو: إبراهيم بن رستم» آبو بكر الروزي» من مَرّو الشاهجان. فقيه حنفي من أصحاب تمد بن احسن. أخذ عن 
ند وغيره من أصحاب أبي حنيفة» وسمع من مالك والثوري وحماد بن سلمة وغيرهم» وعرض المأمون عليه القضاء 
فامتنع» وه بعض أهل الحديث» وقال بعضهم: منكر الحديث» من تصانيفه: "النوادر" كتبها عن نٌد. 

يُنَظَر: الجواهر المضية (۰)۳۹۷/۲ معجم المؤلفين (۳۱/۱). 

(ه) هو: بشر بن الوليد بن خالد» أبو الوليد» الكندي. والكندي نسبة إلى كندة بكسر الكاف. قبيلة مشهورة باليمن. 
فقيه حنفي» قاضي العراق. وهو أحد أصحاب أبي يوسف خاصة وعنه أخذ الفقه. مع مالكا وحمادا بن زيد 
وغيرهما. روئ عنه أحمد بن علي الأبار وأبو يعلى الموصلي وأبو القاسم البغوي وأبو العباس الثقفي وغيرهم. قال 
الاجري: سألت أبا داود عنه فقال: ثقة» وقال السلمي عن الا رقطیی: ثقة. 

يُنَظر: تاريخ بغداد (۸۰/۷) یر أَعْلهم ال (1۷۳/۱۰) الجواهر الضية (۱55/۱). 

(5) يُنظر: تَبِيينُ الحَمَائق (۳4۳/۱). 

(۷) أخرجه أحمد في مسنده » من حديث رافع »)۱٤۸/۲١(‏ ورَوَاهُ أبو داود في سننه» كتاب الصَوّم» باب في الصائم 
يحتجم .)3١795(‏ والترمذي في سننه» كتاب الصَوّم» باب كراهية الحجامة للصائم »)۷۷٤(‏ وابن ماجه قي سننه» 
كتاب الصيام» باب ما جاء في الحجامة للصائم (۱۸۰))» وأحمد في مسنده .)١5//55(‏ وصححه الألباني ي 
صحيح الترمذي (۲۷/۲). 

(۸) يُنْظر: الْمُجيط الْبُرَمَانِ (؟/777) » الْبَحَرْ الباق (۳۱>/۲). 

.)817/7( مُنَظَر: بدا الصّئائع (۰۱۰۰/۲ الْبَحْرُ الرًائق‎ )٩( 
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يك إذا بلعَهُ حديث الیجامة بالفطر بخلاف فتوی المفتي بالفساد فان هناك تسقط الکفارة 
عند أبي يوسفء وقال(: لأ العامیع إذا تمع حدیئا لیس له أن يأخدّ بظاهره لجواز أن یکون 
مصروفّا عن ظاهِره أو منسوگا بخلاف الفتوی» وإِنْ عَرَفَ تأوِيلةُ بجحب الكفارةا"» وتأويلة: "ار 
النييّ # مر بمما: وهما مَعْقِل بن سِنانٍ مع حاجمب وهما يَغْتآبانٍ آخرّ فقال: «أفطرٌ احاجم 
واحجوم»(۳ "2 أي: ذهب بئواب صومهما الغيبةٌ» وقیل: الصحیخ أنهُ عشى على المحجوم 
: «آفطر احاجم واحجوم»(* ۳ فطثه بما صنع به 

قعَ عند الراوي أنه قالَ: «أفطرٌ الحاجم والحجوم»» كذا في «المبُسُوط)0". لا تورث 
الشبهةٌ لمخالفته القياس» فان لفط مما دخل لا ما حرج بخلافب قول مالك في اکل 
الاس 


فص 00 للاء في علقّی فقال ۱ 


(ولو کل بعدما اغتاب) إلى قوله: كيف ما کان أيّ: سواءً بِلَعَهُ الحديث أو ۸ 
بلق وسواءً عرف تأويلة أو ۾ یعرفت. وسواء فتاه مُفتي بالفساد أو لم يف(" 
وق «الیوط»(: فظن أن العيبة فطرئة فا کم بعد ذلك مُتعمدٌا فعلیه القضای والكفارةٌ 


سواءٌ اعتمدٌ حديئًا أو فتویع(؛ لِأَنَّ هذا الظيء والفتوی ‏ غير موضعه؛ إذ لا خلافب بين 


(۱) يُنَظَر: بَدَائِعُ الصّتائع (۰۱۰۰/۲ الْبَحْرُ الرًائق (۳۱۳/۲). 
(۲) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح اليداية (؟/ ۲۷۷). 

(۲) سبق تخريجه. ص (۳۸5). 

.)۳۸5( سبق تخريجه. ص‎ )٤( 

: الیْسُوط للسرخسي (۱۰۳/۳). 

: الاستذکار (۳۰۵/۳) » مواهب الجليل (۳۹۹/۳). 

: الْعنَايَّة شرح اليدَايّة (۳۷۸/۲). 

: الوط للسرخسي .)١٤٤/۳(‏ 

: الْمُجيط ابا (11۲/۲) » الْبَحَرْ الاق (۳۱>/۲). 


Dh 


E E ۳ ۳ ۳‏ 
0 8 3 4 با 
ماه ماه ماه ماه ماه 

سم 

م 

ت 
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الغلماء أذ الصّوْم لا یفسكٌ بهذا" والفتوی بخلافی الإجماع غير معتبرة ۳ والحديثُ هو قولة 
2: (يُفَطْرَنَ الصائم وَيَنَفْضْنَ الؤضوء, وِيَهَدِمَنَ العفل؛ الغيبة والنميمة. والنظر إلى 
محاسن المرأةٍ) "۳ کذا ذكرة الإمام الْمَحْبُويَ يه وقال خر الاسلام في «الجامع الصغير): 
والحديث الواردٌ فيه أذ النيئ # قال: «الغيبة تُفطَرٌ الصائم) ٩‏ وهو قول بالإجماع | 3 

وإذا جُومِعَتْ النائمثٌ أو المجنونث وهي صائمثٌ عليها القضاء أمّا صومٌ النائمة 
فظاهر"» وأمًا المجنونةٌ فقد تكلموا في صِحَة صَوْمِهاء فد صِحَةَ الصّوْم لا بحامغ المجنونة 
تن یشان ا ا علی مد هذه للساألهٌ قلث له: کیت تکون 


صائمةً وهي مجنونة؟ فقال لي: دغ هذا فان انتشر في لفق من المشايخ من قال كأنة كعبت 
ا ا وان ی اق الكش انا نون وطذا قال د فإنة انتشرٌ في الأفق» 


(۱) يُنْظر: كَتَحُ الْقَدِيرٍ(۲/٤۳۸))‏ البناية (۱۱۰/۳). 

(۲) نظن کشف الدسار (۶/ ۲۲ الستصفی (ص: 6۳۹۳ 

(۳) آخرجه التقي افندي في كنز العمال (۲۳۸۱۳ - 4۹۷/۸ والسيوطي في اللالی للصنوعة »)٩۰/۲(‏ وابن 
الجوزي في الوضوعات (۱۹9/۲). 

)٤(‏ آخرجه الربیع بن حبیب في مسنده بسنده إلى ابن عباس 885  )0۸/۱(‏ قال الزيلعي في نصب الراية عن أحاديث 
إفطار الصائم بالغيبة (4۸۲/۲): وورد في ذلك أحاديث كلها مدخولة ا.ه. 

(5) يُنَظر: خر الرَائّق (/817)» بدا الصّتائع (۱۰۰/۷). 

(د) يُنَظر: اليداية (۰۱۳۰/۱ بَدَائْعُ الصّنائع (4۱/۲). 

(۷) يُنظر: مه لها (۰)۳۰:/۱ اليداية (۱۳۰/۱). 

(۸) هو: داود بن سلیمان آبو سلیمان الجرجاني مولل قريش» سکن بغداد» وحدث با عن سلیمان بن عمرو النخعي» 
وعمرو بن جميع» والنضر بن إماعيل. روی عنه آمد بن الضحاك الخشاب» وذکر أنه مع منه في الرصافة» وأبو 
الأحوص مد بن نصر المخرمي» وأحمد بن مهران بن خالد الأصبهان» وأبو بكر بن أبي الدنیا. 
ُنَظر: تاريخ بغداد(77/4*)» ميزان الاعتدال(۸/۲). 

(9) يُنْظر: العناية (85/9") » تَبِيينُ الَقَائق .)۳٤٤/۱(‏ 

(۱۰) يُنَظَر: البناية (۱۱۱/۳). 


للا س 


[مسألة هماع 


النائمة واجنونة] 
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ي لس ۳ 


وأكثرٌ الشایخ قالوا: تأويلُ إذا كانت عاقلةً بالغةً في أول لها جنت( کذا ذکره 
ا محبوبي . 

وی «القَوَائد الظّهيريّة ¢ وعن عیسی بن أبان #8 أنه قال: قلت لمحمّد ولفن: هذه 
المجنونةٌ فقال: لا اور أ ایکرمك فقلث: ألا ععلها مجبورة فقال: بلى» كال کیت 
وق سارت با الرِكَابُ دَعُوها"» ولنا أن النسيانَ یغلب وِجُودُة ولأنَّ الناسی مخصوصٌ عن 
القیاس بالأثر فلا يلحق به ما ليس في معنا والمتنازعٌ فيه ليس في معناة؛ لان لا نع له في 


النسيانِ» وباعتباره حرج الفِعَلَ من أن يكونَ مُضافًا إليه كما قال : 


وسَّقاكَ). 
فقذ أضاف الفِعل إلى اليه وهاهنا الفعل مضاف إلى الرّوجٍ الذي جامَعهاء وإلى من 
0 وما يكونٌ مُضافًا إلى صُنع العبادٍ لا يكو بمنزلة مالا نع لعب فيه. ألا 


ی أنَّ المريض دا صلَّى قاعِدًا لا يلزمة القضاء إذا بر بخلاف ال إذا صلّى قاعِدًاء 4 أطلق 
حيث يك عليه القضای وال أعلة بالصواب(. / 


ع 


(۱) يُنَظر: الْعِنَايَة شرح اليداية (۲۸۰/۲). 

(۲) يُنظر: لیخد الق (۳۱۰/۲). 

 )۳(‏ يُنظر: ّح القییر(۳۸۰/۲). 

)٤(‏ رَوَاهُ آبو داود في سننه» کتاب الصّوّم؛ باب من أكل ناسیّا(۲۳۹۸)» من حدیث أبي هريرة وَيه. قال الألباني: 
عرض 

)٥(‏ يُنظر: قنخ الْقَديرِ(280/5). 


لاسا م 


]1/۲۲۰[ 
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فصل: قیما يوجبه على نفسه 


ما فرع من بیان ما أوجَب الله على العبای شرع في بیان ما أوجب العباد على آنفسهم) 


إذ هذا فرعٌ على ما آوجب ال على العباد؛ لأنْ إيجاب العبدٍ مُعتبر بایجاب الله تعالن فکانٌ مرتبًا 
عليهء والأصل في هذا ما ذر سَيَحِي نه : أنَّ النذر لا يصح الا بشروط ثلائة في الأصل 
لا إذا قام الدليك على خلافه: 

أحذها: أن ديكو الواجب من جنسه شرعٌا. 

والثاني: أن یکون مُقصودًا لا وسيلةً. 

والثالث: أن لا يكون واجباً عليه في الحال» أو في ثاني الحالي فلذلك ۸ يصح النذر 
بعيادة المريض لانعدام الشرط الاو ولا بالوضوی وسجدة التلاوة لانعدام الشرط الثاني» ولا 
بصلاة الظَهر» وغیرها من المفروضات لانعدام الشرط الثالث فان قلت: یشگاه على هذا التذر 
بالحج ما شای والاغتگاف. واعتاق الرقبة حيثُ تحب هذه الأشیاء في النذر مع أنَّ اج 
بصفة الشي غير واجب شرغاء وكذلك نفس الإعتاق» ونفس الاعتاق من غيرٍ مباشرة سببٌ 
وجب الاعتاق غير واجب» وكذلك الاغیکاف غير واجب(". 

قلث: هذه الصُورٌ من الستتتی الذي قام الدلیل على وجوبه بخلاف القِياسٍ ويذكر 
دلائلها في مواضعها التي تأن. 

قوله: (واذا قال: لله علي صومٌ يوم النخر آفطر وقضی) ۰ وعند رال 


(۱) هو صاحب الحدَايّة تك. بُنظر: البناية (۱۱۳/۳). 

(۲) ینظر: الْعنَايّة شرخ الدَايَة (۰)۳۸۱/۲ والْبَحرٍ الق (۳۱۷/۲). 
(۳) يُنظر: بَدَائِعُ الصّنائع (۰)۱۱۲/۷ الاختیار لتعلیل للختار(۱4۵/۱). 
(4) يُنَظر: الكافي لابن عبدالبر (۰)41۰/۱ الذخيرة .)۹٤/٤(‏ 


[إذا نذر صوم 


يوم النحر] 
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والشافِعِي7") رحمهما الله لا يصح نذرة» وهو رواية ابن ميارك" عن أبي حنيفة» وروی الحسنٌ 
عن ا a‏ قال: لله علي صوم يوم النَحرٍ ١‏ 2 صح ندرف ولو قال: غدل وغداً یوم النحر 

.وو .داع 5 () و نين 6 2 n SAE et‏ ون 
صحّ ندره فوجة رواية احسن أنه إذا نص على يوم النحر» فقد صرح في نذره با هو مَنِهِىٌ 
عن فلم يصح وإذا قال: غذّاء فلم يُصرِحٌ في نذره ما هو مَنِهيتَ عنهُ فصع نذرث وهو کالرأة إذا 
قالت- له عليّ آن آصوم يوم خیض لم يصحّ نذْيُماء ولو قالت: غدًا» وغدا یوم حيضها ص 

ذد ووجة قوضما أن الوم غيرُ مشروع في هذهو اليا وليس للعبدٍ شَرْعٌ ما ليس عشروع 
كالصَوم ليلاء وبيانه: أنَّ الشرغ عيِنَّ هذا الزمادً للا کل بقوله: فإنما أيامُ کل وتعیله لاد 
الضدین ينفي الضَّدَ الآخرّ ولأنَّ الصّوّم في هذه الأيام متهي عنة» وأدن درجات لهي عنه أن 
يكونّ ممنوعًاء والممنوعٌ لا يكونُ مأذونَ التحصیل. ومِنْ شَرّط صِحة النذر یکونْ النذوژ به 
او التحصيل» ولنا أن الدلائل المقتضية لشرعية ية الصّوّم للا تفصل بين صوم وصوم والنهی 
إا كاد لمعن اتصل بی وهو تر إجابة دعوة الله تعاللي» وهذا لا ُوجب إعدامٌ شرعية ذاتِ 
الصّوْم فبقى الصَوّم في ذاته عِبَادُة وهذا لِأنْ المشروعاتٍ أصلُها حَسَن غقلا؛ لِأنّ العباداتِ 
إظهارٌ الخضوع له تعالل وت یم مَنْ هُو مُستجق التعظیم, » وشکر انعم ومتن تعلق با توي 
يحب صرف ذلك النهي ال اور ها لا إليها صيانةً عن التناقض لأدلة السُرع» وهذا الفقة» 


(۱) يُنظر: الم (۰)۲۵۹/۲ روضة الطالبین (۳۱۹/۳). 

(۲) هو: عبدالله بن البارك بن واضح الحنظلي بالولای التميمي» الروزي أبو عبد الرهن: احافظ شيخ الاسلام 
المجاهد التاجر» صاحب التصانیف والرحلات. ولد سنة ۱۱۸ه» وجمع الجديث والفقه والعربية كان من سکان 
خراسان» ومات کیت (علی الفرات) منصرفا من غزو الروم سنة ۱۸۱ه. له کتاب في: اجهاد. 
يُنَظَر: ثقات ابن حبان(۷/۷)» التاریخ الکبیر(۲۱۲/۰) الم للزركلي(۱۱۵/4). 

(۲) يُنْظر: لوط للسرخسي (۱۷۲/۳). 

(:) يُنَظر: الرجع السابق (۱۷4/۳). 
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وهو أنَّ الافعال إا نحل وتحرمٌ باعتبار الجهاتِ لا باعتبار الدَّاتِ فان الفقام لو كان یم لد 


و 


لكانث الافعال کلها حرامًا لِكُوتما آفعالاه ولو كانث تلم أيضًا باعتبار کونه فلا لکانت 


و2 


الافعال كلها حلالا لكوتما آفعالا ألا تری أنَّ واحداً مِنّا إذا سل عن الوطی یلم بحرم؟ لا 
يستجيرٌ من نفسه أن یقول: با أو باحرشة بلا تعرض جهة وأقرب نظير لمسألتنا في هذا من 
إذا رای خریّد ومُسلمًا فرماهما رَميةً واحدة فهذا المي يوْصّفُ بالحلٍ باعتبار کونه [قتلا 
للحربي» وبالرمة باعتبار کونه قتلا للمُيلم]» ‏ فكذلك هاهنا الصّوْم في هذا البوم من حيث 
إنة ترك إجابة دعَوة اله تعالل فيه قبخ ومن حيث انه هر للنفس الأمارة بالمئُوو على فص 
التقرب ال الله تعالل حَسَنٌ فيص الندب به هدا ويا الافطاژ لذاكة فين قلت: ا بصخ 
خسن فهر النفس أن لو كان مأذوناً فيه حي أنه لو مَنَعَ نفسَه من طعام نفسه الحلا حتل 
آشرف إلى الاك فهو حرامٌ لکونه غيرُ مأذونٍ فيه» وماهنا أيضًا النهَيُ يقتضي عدم الاذنِ فلا 
بش القهر حينئذٍ قلث: لا بل فهنا مأذونٌ من حيث أنَّ صومَة لا في الّهارلا اللیل فان يوم 
العيدٍ یوم كسائر الأيام في أصله. 

ونا جاء النهَئ باعتبار نرك إجابة دعوةٍ اله تعالى» ور الإجابة انا شأ من صفة هذا 
اليوم» وهو کون يومٌ عيدٍ لا من أصله فبالنظر إلى أصله يكون مأذوناً في الصَوْم/ وبالنظر إلى 
وصفه لا يكوثُ مأذوتًا نا بهما ما ذگزنا من صكة لد ولروم الإفطارء فان قلت: قول 
يوم العید مثل قولنا یو ایض للمرأة من حيث الوصف ‏ المرأةُ إذا نذرت أن تصوّم یوم 


(۱) سقطت في (ب). 
(۲) يُنْظر: الْعَِايّة شرح الداية (۳۸۱/۲ ۳۸۲ والتشوط للسرخيي (۱۷4/۳). 


[۲۲۰/ب] 
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قلث: لا تسام اَن احیض وَصف لليوم» بل ذاك وّصّفٌ للمرأة لا لليوي نه کون طاهرة 
عن الحيض شرّط لعدّم سَبّق الأكلء 2 الرجلم إذا قال: لله علي أن أصومٌ يومًا أَكُلْتُ فيه لا 
يصح حتن أنا إذا لم يذكرٌ ایض يصح وإِن كانَ ذلك اليومٌ يوم حيضهاء وقد ذكرنا 
والحجة الدامغهٌ لنا على الشَافِعِي في بقاء الوم في يوم العيدل'' هي أنَّ الشَافعي یقول للمتمتع 
أن یصوع صوع المقعة في أيام النّحرِء وأيام التشريق في أظهر أقواله وکذلك الفطرٌ فيها 0 
التتابع» والتتابغ نما يحب في أوقاتٍ الصَیام لا في نفس الصيام؛ لاد نفسها لا تقغ الا متفرقة 
بالليالي» فلو لم تکن هي أوقاث الصِّيّام انقطع التتابع في التفُرق وأمّا ما قالا: إِنَّ e‏ غه 
شرؤع في هذه الأيام» قلنا: عنم الشرعية وجب التسخ» وموحب النهي غير مؤجب النسَخ» 
فلا كاد موجب النسخ وفع المشروع» غرفنا أنه ليس موجب النهي رفع المشروع» وا معنن الذي 
لأجله كان الصّوْم مَشروعًا في سائر الأيام کون الإمساك لله تعالى بخلافي العادق وهذا المعق 
في هذ الأيام آظهژ والشرعٌ آمر بالط فيه بالأكل» والبعال(". لا أن جَعَلَهُ مطا بخلافٍ 
الیل فد جيل مفطرًا بدخولٍ الليلٍ بقوله: فقد ل الصائه» أكل أو لم يأكل. هذه فوائدٌ 
مجموعة من شروح «یسوط) لک و الْأُسْوَارِ 6 و«المُوَائد الظَهِيريّة د صامً فيه خر 
عَنْ العْهّدةً؛ لاه اداه كما الترم» والأصل في هذا أنَّ مطلق النذر يتناول الکامل فلا یخرخ عَنْ 
عهّدة النذّرٍ فيه بالناقصء ولمّا إذا كان نَذَيْهُ مُضافًا إلى الناقص فيَوّدي به؛ لأنة ما تزع الا هذا 


(۱) يُنَظر: روضة الطالبين (۳۱۰/۳) ۰ مغني احتاج (4۳۳/۱). 

(۲) ها أبا يوسف ومد رحمهما الله. يُنْظر: بَدَائْعُ الصّنَائع (۷۹/۲) » حاشية ابن عابدین (۳۷۶/۲). 
(۳) البعال: النكاح» وملاعبة الرجل أهله. غريب الحديث لابن سلام (۱۸۲/۱). 

(:) يُنظر: یسوط لِسَرَغسي (۱۷۳/۳- ۱۷۷). 

(ه) يُنَظر: کشف الْأَسْرَار (4۰0/۱). 

(5) یُنظر: بائ الصّتائع (۷۹/۲). 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


القدرٌ وقد أدّئ كما الترّم کمن قال: لل علي أنْ أَعْتِقَ هذه الرقبت وهي عمیای خرج عن نَذره 
بإعتاقهاء وإِنْ کال مُطلق النر أو شيء من الواجباتٍ لا يتأدّئ بماء ومن در آن يُصَلّي 
عند طلوع الشمسء فعليه أن يُصليَ في وقتٍ آخرّء وان صلَّى في ذلك الوقتِ خرج من 
لمحي نذره کذا فق «البْسْوط». 

(وهذه المسألةُ على وجوه ستق): ففي الثلاثة الأول يكوأ ندرا بالاجاع ۳ وهي ما 
إذا لم ينو شیّا أو وى النذر لا غيرَ أو نوی النذّر» ونوی أنْ يكونّ میاه وني الواحد يكو يميا 
بالإجماع» وهو ما ذا نوی الیمین» ونوئ أن لا يكو نذرا» وقي الاثنين على الخلافِ» وهو 
أن ینوتهما يکود نذرّاء وعيئًا عندهماء وعند ابي یوس يكونُ نذرا!" ولو نوی اليمينَ لا غير 
فكذلك عندّها() وعند أبي يوسف ي يكو میاه م مُوجب النذر الوفاء بالندور» ومُويعبث 
الیمین الك وان "حبق فالکفارث فوجه قول أن يوشت توي ۱ امك ر عار کم 
اليمين» فلا يجتمعانٍ في كلام واحد”) کقوله لامرأتِ: أنتِ عليَ حرام إن نوئ به الطلاق كان 


طلاقًاء وان نوی به اليمينَ كان یناه ولا جتمعان وإِنّ نأا ووجة قوليمال): إن هذا رج 


الحلال» وهو ال کلم لک إيجاب الصّوْم مقصوث وترم الأكل غير مقصودء ولکن يزم ضما 


: لوط لِسَرَخُسي (۱۷/۳). 

: النافع الکبیر (۱4۲/۱) امدَاية (۱۳۱/۱). 

: الْبَحَرُ البق (۰)۳۱۸/۲ حاشية ابن عابدین (۷۲۳۰/۳). 

: النافع الکبیر (۱4۲/۱) » بَدَائْعُ الصتائع .)٩۲/۵(‏ 

: النافع الکبیر (۱4۲/۱) الدَايّة (۱۳۱/۱). 

(5) هما أي عنيفةً ونحمد. ینظر: النافع الکبیر (۰)۱6۲/۱ بَدَائع الصنائع .)٩۲/۰(‏ 
(۷) ینْظر: النافع الکبیر (۱4۲/۱) الدَايّة (۱۳۱/۱). 

(۸) یُنظر: النافع الکبیر (۰)۱6۲/۱ اليوط (۱۷۱/۳). 

(ه) هماأبي حَبِيقَة وتُحْمّد. يُنَظر: بدا الصّتائع )٩۲/۰(‏ الْمُحيط بان (1۷۰/۷). 


E ۳ ۳ ۲ 2‏ 
0 0 0 0 0 
ساو ااي ,اا اا ماد 
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4 

ت 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


لذلک فإذا نواهمًا اعتبر كونة ممّصورًا بصيغته» واعتبر كونة يتا معناف کالاقالة فسح في حفهم 


بصفتها بیغ في حقّ الثالثِ بمعناةُ. كذا في «الميْسُوط)("': و«الجامع الصغیر» للإمام اي 


0۹ 
قولهُ 4#: (لا تنافي بِينَ الجهتين)7". أي: بينَ جهتي الیمین» والنذر (لأنهما یقتضیان 


الوجخوب) فجاز أنْ يكونَ الشي؛ واجبا لعينه» وواجبًا لغيرو» كما إذا حَلّفَء وال لین هر 
هذا اليوم الا أنَّ النذرَ یقتضیه أيّ: يقتضي الوجُوب لعينه» وهو وفاء المنذور بقوله تعالل: 
۳ مود 0 واليمينُ لغيرو وهو صِيانَةُ اسم الله تعالى عن امتلک أو صيانة ما أوجبة 
على نفسه بالنذر عن امحلف فلا يناف بینهما كما ذکرنا. 

ومذا معنی ما ذْكِرَ في الایضاح( أن لنذر للإيجاب في الم والوجوب في الدّمة يلزم 
اروج عن العهدق واليمينُ یوی/ معنن اللروم فلم يكن بين الموجبينٍ تن( لِأَنَّ ما بر 
الشيءَ لا يثافيهء وا وجُوبُ القضای والكفارة حال عَدّم الوفاء فهو کم آخرٌ سوی الوجب 
الأصلي» واذا لم يتحقق التنافي فيما هو الموجبُ الأصلي» وهو لزومُ الوفاء به جعلناهُ مُوَكدًا 


1 
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قله :2: (كما جمعنا بين جهتي التبرع والمعاوضة في البّة بشرط العوض) حيث 


.)۱۷۱/۳( يُنَظر: المتِسُوط لِسَرَخسي‎ )١( 

(۲) يُنْظَر: الجامع الصغير وشرحه النافع: .777/١‏ 

(۳) پنظر: اليداية (۱۳۱/۱). 

(۶) سورة المائدة الاية (۱). 

(ه) . يُنظر: کنخ لمُدیر(۳۸4/۲) تبن الخَمَائِقَ (۳۰/۱). 

(د) _ بنظر: کنخ لقدیر(۳۸۳/۲) ۰ تبن الخَمَائِقَ (۳4۵/۱). 

(۷) يُنَظر: الْعنَايَة شرخ الدَايَّة (۲/ ۳۸۳ تَبِيينُ الحقائق (۳۶۳/۱). 


]/۲۲۱[ 


النهاية قرح الهداية : کتاب الصیام 


تبرت في الأحكام الثلائة جهة ابر وهي اشتراط التقابضء والبطلانٍ بالشیوع» وعدم جواز 
تصرف المأذونٍ فيهاء واعثیرت في الأحكام الثلانة جهة المعاوضةء وهي خيار ارد بالعيب» 
وخيارٌ الرّد بالرؤية» واستحقاق الشفعة على ما تأي الأحكامٌُ في مواضعها إن شاء الله تعالى. 

(آفطر یوم الغطر. ویوم النحر. وأيامَ التشريق. وقضاها.) وهذا أحكم لبیان 
الأفضل» ولصيانة ارتکاب المنهي عنة لا أنه لو صامها لا يخرجُ عن غهية نذُره بل إذا صاء 
هذه الأيامَ الخمسة جور ويخرجُ عن عُهدة نذره لا أن السنة المعينة لا تخلو عن هذهو الأيام فلما 
نذر بصوم السنة المعينة كان ناذرًا بصوم هذه الأيام أيضًا فيخرجٌ عن غهدة نذره بصوم هذه 
الأيام لذلك؛ لأنه أداء كما التزم» وأشار إلى هذا الحكم في الْكِتَابٍ بعد هذا في قوله: بخلاف 
ما إذا عيتها؛ لأنه التَرزْمَ بوصف النقصان إل آخره» وكذلك إذا لم یُعین أي: لم يعيّن السئّة 
بل مُكرماء ولکن وصفها بالتتابع فقال لله علي أن أصوّم سنة متتابعة» فهو كما لو عينَ السنة 
بقوله لله عليَ أن آصوم هذه السنة ففي هاتين الصورتين لا يحب عليه قضاء رمضاّ؛ لاد صوع 
رمضانَ لم يحب بهذا النَذْرِ ولکن يقضي تلكَ الأيام الخمسة؛ لأنة لم يضمهًا!', كذا في فتاوی 
الإمام الولوالجي» والتجنيس. 

ولو لم یشترط التتابع لم یچره صومٌ هذه الأيام» أي: لم یُشترط التتابغ» ول یعینْ السنة 
ایضا؛ لأنة لو عيّنَ السنة مع [عدم] اشتراط التتابع يجورٌ صومٌ هذه الأيام إلى هذا أشار 
بقوله بخلافي ما إذا عيّنهاء ثم في هذه الصّورة» وهي ما إذا لم یشترط التتابع لم یعین السنة 


(۱) يُنَظر: الْعنَايّة شرخ الدَايَّة (۰۳۸۹/۲ 4۸۵) والتای اه .)١1357/1(‏ 


(۲) زيادة في (ب). 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


المنهي عنها لِأَنَّ السنة مُنكرًا اسم لأيام معدودة» ويمكنٌ فص الأيام العدودة عن رمضاتٌ 
وعن تلك الأيام لما أنَّ صومَ رمضانٌ لا يكونُ عن النذور لِعَدَمِ شرط صحة النذر به فان 
واج من غير إيجاب فلا يفيك نذره؛ لن السروغ مُلرمٌ كالنذر» أي: کنذر صوم يوم لح أو 
يوم الفطر على ما قرا في وی هذا الفصل بأنَّ در به صحيحٌ عندّنا("» والفرق لأبي حنيفة 
نها وهو اهر الرواية") آي: القَرَقُ بينَ الصّوم الذي شرع في يوم النَحرٍ بان لا قضاء عليه 
إذا أفطرّ» وبِينَ النذر بصومْ یوم النّحرِء والصّلاةٌ التي شُرعث في الوقت الگروو بأنَّ عليه القضاء 
إذا أفسدهماء وحاصل القَرْقِ بينَ الشروع في صوم يوم النّحرِء والناؤِرٌ يصومٌ يوم النحرٍ هو آن 
القضاء إنما يبتني على سلامة الوجب عن شاثبة الحرمة فإنه لم يخلص الموجث عن شبهة ارم 
م ینهضن شيئًا مؤجبًا للقضاء لِوْجُودٍ الشلكٌ في الإيحاب» ي الوم في هذا الوقت لا ينفكٌ عن 
الحرام فان وجب صیانثة من حيث إن قرب فلا يحب من حيث إن معصيةٌ فلم تحب الصيانةٌ 
بالقضاء عند الشَكّ» ووجوب القضاء عند الفِطرٍ يبت على وجوب الإلمام صيانةً لما أدّئء وما 
أدّئ غیر واجب الصيانة فلا يحب القضاء؛ وذلك لأنَّ القَدَرَ المؤدّي صارٌ فاسدًا لِمَا فيه من 
ارتکاب النهي فلا يحب عليه حفْظ» ووجوب الإتمام» والقضاء لحفظ المؤدّئ وأما النذرٌ بصوم 
هذا اليوم فليس فيه شائبة الحرمَة إذ ليس فيه ارتکاب النهي بل فيه إيجابُ الفعل على نفسه 


بتسمية الله تعال» واسم الله تعالل واجب الصيانة» وا الارتکاب من وجه في فعله مكان 
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الناذر ر به داخلا تحت اخطاب في قوله تعالن: :3 اوو م ل" وقوله : 


(۱) يُنظر: یسوط (۱۷۲/۳). 
(۲) ینظر: الْبَحْرُ الرائق (۳۱۳/۷). 
(۳) سورة المائدة الاية (۱). 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


بنذرك» ‏ فيج الوفاء بالمنذور على وجوه لا یلم فيه ارتکاب النهي» وهو القضاء 
في غير هذا البوم. 

وأما الفرق بِينَ لشروع في الصّلآةٍ في الأوقاتٍ المكروهة» وبينَ الشروع في صوم هذا اليوم 
من وجهين: أحدهما ما ذُكِرَ في الکتاب( وإيضاحه أن بالشروع هناك لا يصّيدُ / مُرتكيا 
للمنهي عنة؛ لاد مجرد التكبير لا يَصيرُ مُصِبّيًا حت لو علت أن لا يُصلّي فكيّرَ (للصلاع)(۲ 
لا ینت( فلذلك صك الشرو فوجب صیائّهُ بالقضای وأما هاهنا فجرد الشّروع صار 
صائماء وفرتکبّا للمنهي بدلیل أنَّ ترك إجابة دَعوة الله تعالل لقوم بأصل الصَوْم وکما أمسكَ 
صارٌ صائمًا بدلیل مسألة اليمين» والثاني: أن هناك يمكنة الأداء بذلكَ الشروع لا بصفة 
الكراهة بان یصبر حي تبيضّ الشمسن فلذلك لِرَمتةُ 0 بعد الشروع لا عکنه الأداءٌ دون 
صفة الكراهة فلذلك لم يلزمّة. كذا في «المبِسُوط)!” وغیره() وال أعلم بالصواب. 


(۱) رَوَاه الْبْحَارِي في صحيحه» كتاب الاعتکاف باب إذا نذر في الجاهلية أن یعتکف ۰)۱٩۳۸(‏ ومسلم في 
صحیحه كتاب الاعان باب نذر الكافر وما يفعل فيه إذا أسلم »)١557(‏ من حديث ابن عمر 885 

(۲) يُنْظر: یسوط للِسَرَخْسِي )١177/9(‏ » البناية (۷۳۷/۳). 

(۳) زيادة في (ب). 

(4) يُنظر: تَبِيينُ الَمَائق (۳4۷/۱). 

(ه) يُنْظر: المبسُوط للِسَرَخْسي (۰۱۷۰/۳ ۱۷۷). 

(د) يُنْظر: الْعنَايَّة شرع الدَايّة (۰۳۸۰/۲ ۳۸۷ وكشف الْأسْرَار (408/1). 


[۲۲۱/ب] 


النهاية قرح الهداية : کتاب الصیام 


باب الاعتکساف 


أخدّ الاغتگاف عن الصَوّم لا أذ الصّوْم رطف والشرط مُقِدّمٌ طبقّا ‏ فُيَقدّمُ وضغا 
كما قُّمَتْ الطَّهارةُ على الصّاکق [آما محاسنٌ الاغتگافب فظاهِرةٌ فان فيه تسليم العتکف 
کلیته ال عبادة الله تعالن. وتبعيدٍ النفس عن شُغْل الدّنیا التي هي مانعةٌ لما يستو جيه العبدٌ من 
القرن» ولهذا كر إحضارٌ ایلع في المساجدء لما أنما خرة منجاةٌ عن مثل هذه المقاصد» ومن 
محاسن الاغتکافب أيضًا استغراق العتکف. أو كأنة في الَّلاَةٍ إما حقيقةً أو حُكماء لد 
القَصّدَ الأصلي من شرعيته انتظازة أداء الصّلاَةٍ بالجماعات» ولهذا لم يُشْرَعْ في مسجد لم يُصَلَّى 
فيه بالجماعَة» وقد جاء في الحديث الثم لِلصلاةٍ كأنة في الصّلاةٍ. 

| ومن محاسنه أيضًا اشتراط الصّوّم في حيّه والصام ضيف الله تعالى» فَالأَليَقُ أن يكونَ 


ع 


في بیتِ الله تعالل» ومن محاسنه أيضًا تشبية العتکف نفسُْة ين لا يعصُوَنَ الله ما أُمرَمُمى 
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ویفعلون ما يُوّمرون» وبالذين یسبحود له باللیل والنهار وهم لا يسأمُونَ أن في كل منهم 


2 


الكل والشتب بقیر الامکان لطلّب الخيرات» وامتثال لأوامر الله تعالن في الاتیاد 


- ع سب م 


م 


بالطاعاتِ)ء ‏ يحتاجُ هاهنا إلى معرفة عشرة أشياءٍ إلى تفسير الاغیگاف لغ وشریعت 


OE E SE وامنفتة )1 كلف وق‎ 


(۱) يُنْظر: کشف الْأَسْرَار (۰۱۸۲/۲ الجوهرة النيرة (۱۷۸/۱). 
(۲) زيادة في (ب). 


(۳) يُنَظر: الجوهرة النيرة (۱6۵/۱). 


[استحباب 


الوم 
للمعتکف] 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


آما و ال :فن افتعال من فكت وهو معا دن کت( ولان رت «اعکاف] 
فمصدَرْه المْکوف فالتعدي معن الحَبّسء والمنع» ومنه قوله تعالى: ا ودی مَمکوفا ۳14 
ومنه الاعتگاف في المسجدء وأمَا اللأزم فهو الاقبال على الشيء بطريق المواظبة! )2 ومنه قولة 


شم م و 


تال : َو ان ولي 
وا ی ره قهرت امه والقرار في المسجدٍ مع نية الاعتکافی فکانّ التفسیر 


الشرعيئٌ مبنيًا على التفسیر اللوي مع زيادةٍ اشتراط المسجدء والیة(. 
وأما صِمُنُه: فإنة سُنةٌ لما ذکر في الکتاب( وا لكنْهُ: فما هو تفسيرة شريعةٌ؛ لأنهُ يموم [صفة الاعتكاف] 
به. وأما شرط: فالصَوْ ومسجدٌ الجماعة» ونيةٌ الاغتگافب في حق الرجال( ۲ لان ان 
يفجدٌ صحيحًا عندناء وني حق الرأة مسجد ببته('"' قائم مقاع مسجد الجماعة في حقّ 
الرجال وإِنّ كان جور لما في رواية أن تعتكف في مسجد الجماعة» ولكنّ الأفضل هو الأول. 


وأا سببّةُ إن كان واجباً فالند وإِنَّ كان تطوْعًا فالنشاط الدّاعی إلى طلب الثواب كما في 


.)471//١( يُنْظر: غريب الحديث لابن قتيبة (۲۱۷/۱)) مختار الصّحاح‎ )١( 
.)۲۰۰/۱۱( يُنَظر: عمدة القاري‎ 0 

(۳) سورة الفتح الآية (۲۵). 

04 تنظ عمدة القاري (۲۰۰/۱۱). 

(ه) سورة الأعراف الاية (۱۳۸). 

: الْبَحْرُ الرائق (۲۲۱/۲). 

: الدَايّة (۰)۱۳۲/۱ الذخيرة (0۳6/۲) » الحاوي (4۸7/۳) ۰ الكاني لابن قدامة (406/۱). 
: الجوهرة النيرة (۱۵/۱). 

: فة اه (۰)۳۷۱/۱ اليداية (۱۳۲/۱). 

: بدا الصّنائع (۰)۱۰۹/۲ تَبِيينُ ای (۳۲4۸/۱). 

: الإبشوط (۲۱۵/۳) ۰ فة لاء (۳۷۲/۱). 


7 7 27 7 ا 2 
٠ 4 ê ۷ 9 ¥‏ 
ا ا اا اا اا اا 

ر 
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سائر النذوراتِ والتطوعاتء وما حُكُمُة: إن كان واجبًا ما هو کم سائر الواجبات وان 
گان هذا ما هو کم سائر النوافل» وأا نقيضٌةُ فالخروج من المسجدٍ لا حاجة لازمة مُتَطبعًا 
ا 

/ وا محظوراثة الجماع» ودواعیه» وبيان كونٍ الخروج من نقائضه» والجماغٌ من محظوراته 
يأ بعدَ هذا. 

وما آدابة: فأنْ لا يتكلم إلا بخير» وأنْ يلإزمَ بالاغتکاف عشرا من رمضادٌء وأنْ بختاز 
أفضل المساجدٍ كالمسجد الحرام» والمسجدٍ الجامع. 

قوله 4#: (والصحیخ أنه سُنةٌ مَوگدة) احتازاً عمًا ذکر في مُحْتَصِرْ دور(" بان 
مُستحبٌ» ودلیل ما ادّعاه بأنه سنة مؤكدةٌ ظاهِرء وهو ما روي في الكتاب من مواظبة الب 
4# فان قلث: مُطلق المواظبة يحمل على الواظبة من غير ترك فحينئذٍ كان هو دلیلا على 
الوجخوب لا على السَّنتَ فحسب خصوصا ما ژوي عن البي #: «أنةُ ما ترك الاغتکاف 
حت قبضَ» (* فحينعذٍ كيف تَنْبْتُْ المطابقةٌ بِينَ الدلیل والدلول(۳. 
6 بعد المواظبة كان يِأمْر في الوجوب بفعله ؤينكرٌ على 
ترکی ول یمر الناسَ بی ولم ینک على تارکه فلو كان واجبًا لأنكرٌ على ذلك / دل 


واجب» أشار إلى هذا في مبسوط شيخ الإسلام» وذكر في «البْسوط»: الاعتکافت فرب 


قلت: نعم كذلك الا أن اليي 


7 


4 
عو 
۱ 


نه عير 


(۱) يُنْظر: الْعِنَايّة شرح اليداية (۳۹۳/۲)» والفتاقی دة (۲۱۱/۱» ۲۱۲). 
(۲) يُنظر: مه الفُقَهَاء (۰)۳۷۱/۱ اللِدَايَّة (۱۳۲/۱). 

.)550 يُنظر: مُحْتَصرٌ القدُوري (ص‎  )۲( 

.)4۸۸/۱( أخرجه السيوطي في الدر المنشور‎ )٤( 

() يُنَظر: العتاية شرخ الدَايّة (۲/ ۳۸۹ والبسئوط للِسَرَخْسي (۳/ ۲۰۷). 
 )2(‏ يُنْظر: المبسُوط للسرخسي (۳/ ۲۰۷). 


سب 


[محظورات الاعتکاف] 


]/۲۲۲۳[ 
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24 


مشروعة بالكتاب» والسّنةٍ أا الكتاب فقولة تعالل: 38 ولا شروش واس عَنَكمُونَ في 


َو # ۱ فالإضافة إلى المساجدٍ الختصة بالُرّب» وتَرك الوطی الماح لأجْله دليلٌ على 


4 


أنه قُرْبةّ وأما السْنهٌ لحديث أي هريرة» وعائشة وك: «أن رسول الله #2 كان يعتكفُ في 
العشر الأواخر من رمضانَ حين قَدِمَ المدينة إلى أن توفاة الله تعالى»"» وقال الرُمري(*: 
عجبًا من الناس كيف تركوا الاعتکاف. ورسول الله 84# كان یفعلم الشيء ويرك وما ترك 
الاعتکاف حت قُبضء وف الاغتگاف تفريعٌ القلب عن أمور الدّنياء وتسليم النفس إلى بارئهاء 
والتحصّن بصن حَصِيْنِء وملازمةٌ بيت اللو تعلل. قال عطاء © : مئل المعتكف كرجل له 
حاجَةٌ إلى عظيم فيجلدئ على باب ويقولُ: لا بر حق يقضي حاجتي» فالعتکث يجلسس في 


بيتِ الله ویقول: لا بر حتن يغمّر اله لي» فهو شرف الأعمالٍ إذا كان عن إخلاص. 


(۱) سورة البقرة الآية (۱۸۷). 

(؟) رَوَاُ البْحَاريٰ في صحيحه» كتاب الاعتکاف, باب الاعْتِكّافِ في العشر الأواخر .)۱٩۲۱(‏ ومسلم في صحيحه 
»)١١17١(‏ كتاب الاعتکاف. باب اعتكاف العشر الأواخر من رمضان» من حديث ابن عمر وَ. 

(9) هو: مد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب بن عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب الزهرئ القرشي» 
كنيته أبو بک رأی عشرة من أصحاب رسول الله بي وكان من أحفظ أهل زمانه وأحسنهم سياقًا لمتون الأخبارء 
وكان فقيهًا فاضلًا. روئ عنه الناس مات ليلة الثلاثاء لسبع عشرة خلت من شهر رمضان سنة أربع وعشرين ومائة 
في ناحية الشام» وقبره ببدا وشغب مشهور یزار على قارعة الطريق أوصاه أن يدفن على قارعة الطريق حول يمر به 
مار فيدعو له. 
يُنَظَر: ثقات ابن حبان(5/ »)۳٤۹‏ التاريخ الکبیر(۰)۲۲۰/۱ الجرح والتعدیل(۸/ ۷۱). 

(4) بحفت عنه في كتب السنة ولم آجده وإنها يذكره الحنفية في كتبهم» ال سوط (۳/  )۲۰۷‏ بَذَائْعُ الصتائع 
)٠١8/9(‏ » عمدة القاري )3٠١/1١١(‏ ء والله أعلم. 

() أخرجه بنحو هذا اللفظ الْبَيْهَقِي في شعب الإيمان » باب في الاغتگاف (477/7) » من قول عطاء - رمه 
الله -» ولفظه: " إن مثل المعتكف مثل الحرم ألقى نفسه بين يدي الرحمان» فقال: والله لا أبرح حتن ترحمني ". 


لل 
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۳ 00 .0( .سه ی ۳ 1 رو ا (۳)(:) 


وعائشة أتمما قالا: «لا اعتکاف إل بالصّوم)0, ومذهبة مرو عن ابن مسعود وف وعن 
علي وه روایتان؟: فالشَافِعِي استدَلٌ بمذاء وحديث غمر في سؤاله: (إني نذزث أن أعدكف 
ليلة في الجاهلية فَأَمَرهُ 98 بالوفاء» 7", والليك لا يْصامُ فيه ولأنَّ ابتداً الاعتکاف من وقتِ 
غرُوبٍ الشمس في حق من تن أن يعتكفف شَهِرَاء وما يكونُ شرَّطٌ العبادة شرط إقترانه بأوله 
كالطّهارة» ولد الصّوّم أحدُ أركانٍ اللّین فلا يكونُ شرطً لا هو دوت إذ في الشرط معى 


التبعية» ولنا أن النيّ 822 ما اعتکت لا صائتا"" والافعال المتفقةٌ في الأوقاتٍ الختلفته لا 


بحري على یط واحدء الا لداع يدعو إليهء وليس ذلك الا لبيانٍ أنه من شرائط الاعتکافی» 
وعن كلامه جوابان: أحدهما أن الصَوْم شوط الاعتكافيء والشرائطٌ إنما تبث بحسب الامکان 
ولا مک اشتراط الصَوّم ليلا فسقط للتعُذرِء وجعل الليالي تبعًا للأيام كما أنَّ الشرب» والطريق 


(۱) يُنْظر: اقوط للسگرخسي (۰)۲۰۹/۳ َة لها (۳۷۱/۱). 

(۲) يُنْظر: ختصر الزني (۰)0۰/۱ الحاوي (4۸7/۳). 

(۳) يُنْظر: یسوط للِسَرَخْسِي (۰)۲۰۹/۳ الحاوي (4۸7/۳). 

(:) الصدران السابقان. 

(5) آخرجه آبو داود في سننه » باب العتکف یعود الریض (۳۱۰/۲) ۰ من حدیث عائشة نوه » وأوله: السنة على 
العتکف... " الحديث » قال أبو داود: غير عبدالرهن بن إسحاق لا یقول فیه: قالت السنة » وجعله من قول 
عائشة ا.ه. » وقال الشیخ الألباني في صحیح أبي داود (۲۳۵/۷): ٍسناده حسن صحیح ۱.ه. ‏ وقال الارفْطی 
في سننه بعد أن خرجه (۲۰۱/۲): یقال: إن قوله: " وآن السنة للمعتکف... " إلى آخره » ليس من قول النبي 
9 وأنه من کلام الزهري » ومن آدرجه في الحديث فقد وهم » والله أعلم » وهشام بن سلیمان لم يذكره ا.ه. 

(5) يُنْظر: اي (۰)4۸7/۳ لقني »)1١5/(‏ وق الفوط للسزشيي (۲۰۹/۳) أن لعليّ يله روايتان. 

(۷) سبق ترجه ص (۳۹۷). 


(م) يُنظر: یسوط للِسَرَخْسِي (۲۱۰/۳). 


gg 
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والثاني: أن شرط الاغتگاف أَنْ یکون مُوَدّئ في وقت الصَوّم وبوجود الصّوّم في الهار 
بنصف جميع الشهر بأنةُ وقثُ الصّوّم دلا شهر رمضانَ» فصار الشرط به مَوجودًا» وحدیثٌ 


غمر دليلّناء فاد النهم 84# قال له: «اعتکف وضْع»۱) هکذا ذكرة أبو عیسی نله في السند 


وما جوابك کون الکن تا لغيره فقدُ ذكرناةٌ في باب قضاء الفوائّت من کتاب الصّاكولة) 

فان قیل: إن شرط الشیو لا أن يكونَ شرطّ انعقادی وهو ابتداٌ فعله أو شرط دوامه» 

وبالاجماع هذا ليس بشرط انعقادو فان مَنَ نَذَرَ أن یعتکت أيامًا یلق الابتداغ من الیل 

والصّوّم لا يتصورٌ في في الليل» وكذلكٌ يدوم في اللبالي» ويبقى» ولا صوم في الليالي عَلمنا أن هذا 
ا 

قلنا: الصّوّم شرط دام من وله إلى آخره لكنّ سقط اعتبارُهُ بالليالي لِعَدَم الإمكانٍ كالرأة 

علیها صومُ شهر [رمضان]!'' متتابغ یلزشها بصفة التتائع» فلو آفطرث بِعُذّرٍ ایض لم ینقطع 

التتابغ» ولو آفطرت بعذر آخر استقبلت. وكالمستحاضةٌ تصليء والدَّمُ يسيل منهاء والشرط أن 

لا تصلي مع الحدثء ولکن سمّط اعتباژ هذا الحديثٍ في حمّها التعذل فكذلكٌ مر الوم 


(۱) سبق تخريجه» ص (۳۹۷). 

(۲) سبق تخريجه» ص (۳۹۷). 

(۳) يُنظر: یسوط لگزشيي (۲۰۹/۳ - ۲۱۱). 
)٤(‏ بنظر: بين مایق (۳4۹/۱). 

(ه) يُنْظر: العناية شرح اليدَاية (4۸۰/۱). 

(د) ‏ يُنظر: تَبِيِينُ الحَقَائقَ .)۳٤۹/۱(‏ 

(0) زيادة في (ب). 
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في الليالي هاهناء ألا تری أنَّ الک یسقط اعتباژه للضرورق فالشرط آولل لا أنَّ اللست في 
المسجدٍ رَکنْ الاعْتَکاف حتی لا يبقى باروج منك وما إذا خرج للبول والغائط والتوضی 
كان الاعتگاف قائمت! للضرورة إلى هذا أشارٌ في «الْأَسْرَرِ)(" فان قلث: يليم في اشتراط 
الصّوّم هاهنا فسادٌ من وجه آخر وهو أن الله شرع الاغتکافت مطلفّا بقوله: 4 ولا 
قر وهر واش ملكتو ق امود 4 على ما ذکرنا من «الميُسُوط)7' بغیر شرط الصّوْم 
والقول باشتراط الصّوْم ول بالزيادة على النصّ» وذلك لا يجوز بالخير الواحد لما أنه يجري رین 
قلث: قال سَيّخي © في جوابه: بان الامساك عن الیماع!*) ثبت شرط الصحة 
الاغتکات بذا النص اطع والإمساكَ عن الیماع أحدُ ركني الصّوْم فبعدت ذلك يلحق 
الإمساكُ/ عن الا کل والشرب به بطريقٍ الدلالّة لاستواء هذه الثلاثة في الإباحة» والحظرٌ من 
کل وجو دا غرف في قوله تعالى: 99 رون 4 إلى قوله: مایم لامر اَل که 
كما مشق الا کل والشربُ بالجمّاع في كفارة رمضاّ» وأليق الجماغ بالأكل» والشرب نامیا في 
حقّ بقاءِ الصّوّْم بدلالة النصّ هذا العنی» ‏ لما ثبت وجوب الإمساك على المعتكٍ عن 
اليماع» والأكل» والشّربٍ لله تعالى بمذا الطريق كان صومًا؛ إذ الوم عبارة عن هذاء فكانّ 
(۱) يُنظر: كشف الْأَسْرَار .)5١15/١(‏ 
(۲) سورة البقرة الأية (۱۸۷). 
(۳) ینظر: الوط لشزتیی (۲۰۸/۳). 
(4:) الجمع مصدر جامع » وجماع الشيء: جمعه والجماع: هو الوطی وهو ایلاج الذکر في الفرج. يُنْظَر: معجم لغة 
الفقهاء (۲۰۰/۱). 


(ه) ینظر: بَدَائِعُ الصّتائع (۱۰۹/۲). 
(د) سورة البقرة الآية (۱۸۷). 


| 


[۲۲۲/ب] 
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لصوم شرطًا على العتکفٍ بدلالة النصّء والحديث وَرَدَ مُؤِيدًا هذه الدلالة لا زيادةٌ على النصن» 
ته الصّوْم شوط لِصِحَةِ الواجب منثه روايةٌ واحدةٌ إلى من غير تردد في الرواية. 

فكان معنا الصّوْم شرط لِصِحَةٍ الاغتگاف في جميع الروايات» ثم لما اشترط الصّوْم في 
حقّ الاعْتَكَاِ الواجب يحب أن يکود الوم مُستغِرقًا عليه من أُولِهِ حى أن رجلا لو صاء 
يومًا تطوعًاء ي قال: في بعض النهار على اعتکاف هذا اليوم» لا اعتكاف عليه سواءً قال 
ذلك قبل: نصف النهار أو بعدة("؛ لا الاغتکاف لا بصع إلا بالصّوْمء وإذا وجب 
الاغتکاف وَجَب الصّوْم والصّوّم في ول النَّهارٍ انعقد تطوْعًا فتعذر جعلهُ واجبّا( كذا ذكرة 
الإمامُ الولوالجي جي . 

وني رواية الأصلٍ (وهو قول محمد أقلّهُ ساعةً» فيكوثُ من غير صوم)“. جعل هذه 
الروايةٌ في شروح (المببشوط)20 وشرح الحاو(" وفَْاوّی فاضي ان( و E‏ 


ظاهر رواية علمائنا الثلاثة' '» فقال في مبسوط فَخْرُ الْإِسَام و«الذخيرة»: وفي ظاهر الرواية 


: الْمُحيط ابا (؟5178/5). 
: الْعَِايّة شرح الدَايّة (۰)۳۹۱/۲ تب الخَمَائقَ (۲۰۰/4). 
: الْمُجيط مان (1۷۷/۲). 


(۱) 


)۳( 
)<( : تخ لیر (۳۹۲/۲) ء بَدَائِعُ الصّائع (۱۰۹/۲). 

: الميداية (۱۳۲/۱). 

: الیْسُوط للسرخسي (۲۱۱/۳). 

: الْبَحْرُ الرَائق (۳۲۳/۲). 

(۸) قَتَاوَى فاضي خان (۱۹۰/۱). 

.)۳4۹/۱( پینظر: الفتاوی امه (۰)۲۱۱/۱ تَبِيينُ الحَمَائق‎ )٩( 

(۱۰) يُنَظَر: الْعنَايّة شرح اداية (۳۹۳/۲) الجوهرة النيرة (۱/۱)» مجمع الأنر (۳۸۱/۱). 
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النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


لین بشرطء وهو قوهما(". وذکر في «لبْسوط»"۳: وني ظاهر الرواية يجوز الف من 
الاغتکاف من غير صوم. فإنة قال: في اكاب إذا دخل السجد بنية الاغیکاف فهو مُعتكفٌ 
ما آقاع تارگة إذا خرج» وهذا لِأَنَّ مب الفعل على الساَلَة حتی تحور صلاةٌ النفل قاعِدًا مع 
القدرة على القيام» وراكبًا مع القُدرة على النزول» والواجب لا يجورٌ. 

وذكرٌ في «الذخيرة»: يُسَترطُ وجودٌ ذاتٍ الصّوّم لا الصّوّم بجهة الاغتکاف حي أن مَنْ 
نذر باعتکاف رمضانٌ صم نذرُُ» وإِنْ لم یقبل صومٌ رمضانّ أن يكون لحتهة الاعتکافب 
ودر فيها أيضًا أذ الرجُل إذا أراد الإيحاب على نفسه ينبغي أن یذ بلسانه» ولا يكفي 
لایجابه النيةٌ بالقلب» ذكره شم الأئمة الحلواني ناو *؛ لِأَنَّ مجرد الية لا يحب على الانسان 
شيءٌ من الصّلاةِ» والصّوْم فكذا الاعتكا ف |“ 

وذکر في «التحفة» واالایضاح) فطلا :وين علی هذا الأضافب أن الایجاب لا جور 
باللیل وحدّهٌ عِنْدَنَا خلافًا للسَافعي؛ لِأَنَّ الصّوْم شَرط الاعتکاف. ولا جود للشيء بِدُونٍ 
شرط. ویجوز في الیل الذي هو تبعٌ 0 بصومة» ولو شَرَعَ فيه» آي: في الاغتگاف النفل» ثم 
قطعة لا يلم القضاء في رواية الأصل"» وفي رواية الحسن يلزمة!*, تم فائدةٌ تقییدو بالشروع 


(۱) أي: قول أبي يوسف وعّد. يُنَظر: الْمُحيط الْبُرَمَانِ (۷4/۲). 
(۲) يُنظر: یسوط للسرخسي (۲۱۱/۳). 

(۲) يُنظر: فة الْقَْهَاءِ (۰)۳۷۱/۱ بَدَائْعُ الصّائع (۱۰۹/۲). 
)٤(‏ ينظّر: مجمع الأنحر (۰)۳۷۷/۱ حاشية ابن عابدین (44۱/۲). 
(ه) ینظر: الفتاوی ای (۲۱۱/۱). 

(ج) ‏ يُنظر: مه القُقَهَاء (۳۷۲/۱). 

(۷) يُنْظر: الْمُحيط ابا (1۷۹/۲) » الاو انیب (۲۱۱/۱). 
(۸) يُنظر: فة الْقُمَهَاء (۲۷۱/۱) » بدا الصتائع (۱۰۹/۲). 


سس 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


دُونَ الإيجاب» وليبينَ هذا الاختلاف لا أن القضاء وات في الاغتگاف الواجث في الروایات 
له ومان اتلاف الرواية هنا مب على اختلافي آخرّء وهو أنَّ الوم هل هو شَرّط 
للعطوع من الِاعْتَكافِ أم لا؟ فعلى رواية الأصل» وهي ظاهِرٌ الرواية ليس بشرط(" وعلى رواية 
ا حسنِ شرط على ما ذكرنا !۳ فكانٌ لزوع القضاء في رواية الحسنٍ في [التطوع من الاغیگاف 
لضرورة روم القضاء في شرطه لا أن يكونّ اعتکاف التطوّع](" لام الإقام في نفسو وإلى 


2 


هذا أشارٌ الامامٌ الاسْپيجايي يه في مبسوطی وذکر في «شرح الكافي): وان اعتكف الرجل 


3 
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من غير ان بوصي على نفسه فهو معت فان قطعَةُ فليس عليه شيء فرق بين هذاء وبينَ 
ما إذا صاع من غير أنْ يوجَبةُ على نفسه ‏ قطعث فان عليه القضاءٌء ووجة الفرق بينهما أنَّ 
كل جز من اللبثِ في المسجدٍ غير مفتقرٌ إلى جر آخرَ في کونه عبادة؛ لاد اللبث في 
السجب وِنْ قل يقح على خلافي العادة» فصلح عِبادة بنفسه. أمَا کل جز من الإمساك 
مفتقرٌ إلى جُزءِ آخر في كونه عبادة؛ لِأَنَّ آحوال الإنسانٍ على ما عليه العادةٌ لا يخلو عن قليلٍ 


(مساك فجرْءٌ من لا يقعٌ عبادةً تامةً. نه الاغتکاف لا يصح الا في مسجد الجماعة هذا 


و 
1 


لبيانِ کم شرط امجواز» فقال في «لْسوط»(: ‏ جوازة يختصُ لمساجدٍ الجماعات. 


(۱) ینظر: تَبِيينُ الحقائق (۳۹۸/۱ ¬ .)۳٤۹‏ 

(۱) يُنظر: فة الْقُمَهَاء (۰)۳۷۱/۱ بَدَائْعُ الصّائع (۱۰۹/۲). 

(۳) زيادة في (ب). 

(:) یُنظر: اللباب في شرح الاب (۱۷۰/۱). 

(5) يشير الصنف إلى الإجماع بعدم جواز الاعتگاف لا في السجد. 
يُنَظَر: الأصل (۰)۲۷۱/۲ لوط للِسَرَخميي (۲۰۷/۳) اأماوي (۰)4۸۰/۳ التمهید (۰)۳۲/۸ الْمُغْني 
(۱۲۷/۳). 


(د) يُنظر: المتشوط للسرخسي (۰۲۰۷/۳ ۲۰۸). 


بط | 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


ورو الحسئٌ عن أبي حنيفة ۸32۵" قال: کل مسجدٍ له (ماش ومَوْذِنٌ معلوش ويصلي فيه 
الصلواتٍ الخمس بابحماعة فإنة يعتكف فيه. / 

وق (الایضاح)(: وروی الحسنٌ عن أبي حنيفة : أنه لا يصح 1 في مسج يُصلىٌ 
فيه الصلواتِ كلها . وق «الذخیرق)(٩)‏ قیل: آراة آبو حنيفة فته هذا غير للسجد الجامع» فا 
في المسجد الجامع يجوز الاغیکاف فيه وان لم يُصَلُوا فيه الصلواتِ كلها بجماعة. وني 
للتقی 7" عن أى بوست هه أن الاعيكات الواجب لا يجو أذاؤة ف غير مسجل الماع 


وتا النفك فیجوژ أداوُةُ في غير مسجد الجماعة"» وكا سعيدٌ بن المسيب يه“ 7" يقول: لا 


اعتکاف إلا في مسجدين: مسجدٍ الدینق ومسجد الحرام» ومن العلماء! "من قال: لا 
اعتکاف لا في ثلائة مساجد( وضموا إلى هذين المسجدين» السجد الأقصىء لقوله 320: 
)۱( : یسوط (۲۰۸/۳) قبح الْقَدِير(؟/294). 


للباب شرح الْکتاب (۸۸/۱). 

: العتاية شرح الِدَايَّة (۲۹۳/۲). 

لمحیط الْبُرَمَان (۷4/۲). 

: احیط للبرهاني (1۷/۲). 

: ّح لقُدیر(۳۹6/۲) » مراقي الفلاح (۲۹۲/۱). 

: قن القییر(۳۹/۲). 

(۸) هو: سعید بن السیب بن حزن بن أبي وهب الخزومي القرشي, آبو تد: سيد التابعين» وأحد الفقهاء السبعة 


7 نشج فوت ۲ 0 0 2 
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بالمدينة. ولد سنة ۱۳ ه. جمع بين الحديث والفقه والزهد والورع وکان يعيش من التجارة بالزيت» لا يأخذ عطاء. 
وکان أحفظ الناس لأحكام عمر بن الخطاب وأقضيته» حت مي راوية عمر. توق باطدينة سنة 6 ۹ه. 
نْظر: (النقات: ۰۲۷۳/۶ و(التاریخ الکبیر: 4۲/۲ ولالأَعَلدم للزركلي: ۱۰۲/۳). 

(9) آخرجه عنه ابن أبي شيبة في مصنفه » باب من قال: لا اعتکاف الا في مسجد یجمع فيه .)٩۱/۳(‏ 

(۱۰) آخرجه عنه ابن أبي شيبة في مصنفه » باب من قال: لا اعتکاف إلا في مسجد یجمع فيه .)٩۱/۳(‏ عن حذيفة 
واه وعن الزهري رحمه الله. 


(۱۱) يُنَظر: المبُسُوط للسرخسي (۲۰۸/۳). 


لاسا س 


]/۲۲۳۲[ 


[السجد هو مکان 
الاعتکاف] 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


«لا شد الرخال الا إلى ثلائة مساجد»( وهي هذه المساجدٌ والدليل على الجواز في سائر 
المساجدٍ قوله تعالى: ور موه في اسر( فعمٌ للساجد في زک( وذکز عن 
خذيفةّ ول قال: «لا اعتکاف 1 في مسجد جرّاعز)() هذا بیان خکم الجواز فأمًا 
الأفضل» فهو الاغتکاف في المسجدٍ ارام أفضل من في سائر المساجدء وقي سائر البلاد 
الاعتکاف في الجامع آفضل منه في سائر الساجد. 


وروی مد عن أبي حنيفةً چ أن کات یکره الجوار که ویقول: نما ليست بدار 


هجرة» فان رسول الله 8# هاجر فيها إلى المدينة وعلی قول أبي يوسف, ومد رحمهما الله: لا 


باس بذلك "۳ وهو آفضل وعلیه عَمَلُ الناس الیوم. 

(أمَا المرأةٌ تعتكفٌ في مسجد بیتها) هذا عندنا"» وقال الشافعي .28: لا اعتکاف الا 
في مسجد جاعة الرجال» والنساء فيه سواء“ قال: لِأنّ مسجد ابیت ليس له کم 
مسجد بدلیل جواز تبعه» والنومٌ فوقَهُ للجئب» والحائضء وی للجشب. والحائض الک 


فيه كسائر البقاع بخلافي المساجدء ولا لم تثبت له حرمةٌ المساجد لم یصلخ موضغ الاعتکافب» 


(۱) رَوَاهُ الْبُخَارِيُ في صحیحه كتاب فضل الصلاة في مسجد مكة» باب فضل الصلاة في مسجد مكة (۱۱۳۲). 
ومسلم في صحيحه» كتاب الحج» باب لا تشد الرحال إلا لثلائة مساجد (۰)۱۳۹۷ من حديث أبي هريرة ول 

(۲) سورة البقرة الآية (۱۸۷). 

(۳) يُنظر: یسوط لِسَرَخُسي (۲۰۸/۳). 

(4) رَوَاُ ابن أبي شيبة في مصنفه (۹۷۲ = 4۱/۳ والطبراني في المعجم الكبير (۹۰۰۹ - ۳۰۱/۹). 

(ه) يُنَظر: ای الِْنَيِيّة (۳۲/۰). 

.)۲۰۹/۳( يُنظر: المبِسُوط لِسَرَخسي‎ )٦( 

(۷) _ینظر: لوط (۲۱۰/۳) فة المُقَهَاء (۳۷۲/۱). 

(۸) يُنْظَر: الحاوي (۰)4۸۰/۳ العزیز شرح الوجیز (</0۰۲). 

(9) وهو مذهب الحنابلة » يُنْظَر: الكافي )555/١(‏ » الانصاف (۲۵۸/۳). 


[مكان اعتكاف 
المرأة] 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


هذا لِأَنَّ المقصودّ من الاعتکاف تعظیم البقع فیختص ب ببقعة تعظمها شرعًاء وذلك لا پُوجد 
في مساجد البيوت» ولنا أذ موضِع أدل الاعتكاف في حقّ الوضع الذي تكونُ صلاتًا فيه 
أفضل» كما في حقّ الرجُلٍءوصلائهًا في مسجد بيتها أفضل. فان این # لما سكل عن أفضلٍ 
صلاة المرأةٍ قال: «أشدّ مكانٍ من بيتها ظلمة» ۱ وفي الحديث: أن الب ## لا أراد 


وه 


الاغتکاف أمرّ بُقب فضْرِبَت في السجد. فلما دَخَلَ السجد ری قبابًا مضروبة فقال: 
«لّمنْ هذه». فقال: لعانشة, وحفصة #85 فغضب فقال: «آلبرُ پرن ۱ وأمر بقبته 
فنقصّت. فلم یعتکف في تلك العشر») فاذا كر هى الاعتکاف في السجد مع أنمّن كن 
یخرب إلى الجماعةٍ في ذلك الوقتء فلن ممعْنَ في زمانا ول . 

وقد وی الحسن عن أبي حنيفة رحمه الله أنما إذا اعتكفث في مسجد الجماعة جار 
ذلك. واعتکافها في مسجد بيتها أفضلٌ؛ وهذا هو الصحيخ؛ لِأَنَّ مسجد الجماعة یدخل کل 
أَحَدِء وهي طول النَّهارٍ لا تقدِرٌ أنْ تكونّ مُسكُرة واف عليها الفتنةٌ من القَسَقَةِ فالنغ لهذاء 
وهو ليس معتن راجع إلى غير الاعتکاف. فلا عنغ جور الاعتكافيء والحرمة التي ذكرنا نما 
تبث للمسجد المطلق لا للمسجد المقيدِء وحن لا نسلم أ شرط الاعتکافب في حقهنٌ 


(۱) رَوَاهُ الْمَيَهَقِي في السنن الكبرئ (4هه - ۱۳۱/۳ وابن خزعة في صحيحه (10/8-1591). 

(؟) أصل الحديث متفق عليه » آخرجه الْبْخَارِيُ في صحيحه » باب اعتكاف النساء (4۸/۳) » ومسلم في صحيحه »› 
باب مق يدخل من أراد الاعتكاف في معتكفه (۱۷۰/۳) » من حديث عائشة نها » ولفظه في الْبُكَارِيُ: عن 
عائشة رضي الله عنها: " أن النبي ## أراد أن یعتکف. فلما انصرف إلى المكان الذي أراد أن یعتکف إذا أخبية؛ 
خباء عائشة » وخباء حفصة » وخباء زينب» فقال: (آلبر تقولون بمن)؛ ثم انصرف. فلم یعتکف» حق اعتكف 
عشرا من شوال". 

(۳) يُنْظر: اليوط للسرخسي .)5١9/9(‏ 

.)۱۱۳/۲( ینظر: بَدَائِعُ الصّتائع‎ )٤( 


سس | 


النهاية شرح الهداب3 : کتاب الصیام 


المسجدٌ المطّلقء فإن قیل: اله تعالل ذَكْرَ الساجد مُطلقةً فلابْدٌ من إقامة الدلیل في حقّ جواز 
اعتکافها بالمساجدٍ المقيّدة قلنا: إنما كانت الساجد المطلقةٌ شرطاء والله أعلم؛ لِأَنَّ حال الصَلاَة 
حال ارب والتحلي بالل للنجاق. والبنای والاستغفارء والإخلاص لله تعالى بكلّ جارحة 
بالتحريم من جميع أفعال الدّنياء فإنَّ نفس اللبثٍ من العتکف هو العبادةٌ في المكانٍ المع 
للصّلاةء ولا كان السجد شرطًا؛ لان مكانُ الضَّلاةٍ لم يُشَترط معهُ معیع آخرّء وهو مكانّ ضَارَ 
له تعالى وقد دنا أنَّ صلاتيا في بيتها آفضلل فلذلكَ كان الاعْتگاف لما في مسجد بيتها 
َفضل» وإذا اعتکفت في مسجد بيتها 5000 في حقّ السجد الجماعة في حقّ الرجل (لا 
يخرج منه إلا لحاجن الانسان)۳ فان حاضت خرجت. ولا یلزشها به الاستقبال إذا 
كان اعتکافها شهرا أو اکآ ولكنّها تَصِلْ قضاء أيام ایض بطْهَرِهَاء ومسجدٌ بیتها الموضِعٌ 
الذي تصلّي فیه الصلوات النمسن من بیتها. هذا كله من الوط اولسرا ا 

(لا یخرج مِنَ المسجد الا لحاجن الانسان) ‏ في مروجه لقضاء تلكّ الحاجة لا 
یتفاوث بِينَ أن یدخل تحت السقف أو لا فان جائ وكانَ مالك رحه الله ۱" یقول: إذا خرج 
لحاجة الانسان لا ينبغي أن يدخل تحت سقف ون ااه موتك RE E‏ اليد 
اعتكافة / وهذا لیس بشيءٍ فان الب 
یسوط( لأنة بمكنة الاعْتَكّافُ في الجامع فان إذا كانَ اعتكاقة دون سبعة أيام اعتكف في 


27 


©ة کان یدخلل حجره إذا خرج محاجتی کذا في 


(۱) يُنَظر: بداية المبتدئ (4۲/۱). 

(۲) يُنَظر: الأصل (۰)۲۷۳/۲ المتِسُوط (۲۱۲/۳). 
(۳) يُنَظر: یسوط للِسَرَحْسي .)١١57/9(‏ 

.)ها/١/( مُنَظر: كشف الْأسّوار‎ )٤( 

(ه) يُنْظر: الاستذكار (۳۹۰/۳). 

(5) يُنظر: یسوط للسرخسي: (۲۱۲/۳). 


س 


[۲۲۳/ب] 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


أي مسجدٍ شا ون كان سبعةٌ أو آکثر اعتکفت في مسجد الجامع؛ وذلك لِأنَّ رن 
لكا هو الق فاثروج له فیکوث مشیکا لب ما تققث الضروا وه ول 
ضرورة في الحروج للجمعة على ما ذکرنا؛ لأنة مکنه أن يعتكف في الجامع على وجه لا يحتاج 
إلى هذا الخروج» ولنا احتاج إليها بسبب اختياره مَسجدًا آخر فلا يكونٌ عَفوّا شَرعَاء كما إذا 
اختارٌ الحروج ال عبادَةٍء أو رأ إنسانًا یقرق فأنجاة مس الاعَيَكافُ وإِنْ كان ذلك عليه 
َرَضًا لاما وجبث بعارض وقوع ذلك الانسان في الای وأا به غنيمةٌ عنها في أصل الوضع 
بخلاف اروج إلى الغایط والبول؛ له لب من فكانَ مستئى كم الوضّع فصارٌ كما لو 
استفتی بالنصّ لما أنَّ الاغتکاف لت واحروج ضِدَّهُ فلا يبقى معة كالصّوْم مع الا کل ولنا ما 
روي عن على و أنه قال: «امعتکف مرج للغانط. والبول. والجُمعة)7". فجعل المُروج إلى 
الکل خروجًا واحداًء ولأَنَّ ا روح إلى الجمعة مِعْلومٌ وُقُوعْهُ في رما الاعتكافي» فصار مستئیع 
من نَذْرِهِ كالروج للحاجة» وإذا اعتكفت في الجامع رما كان خرؤجة أكتر؛ لاه حتاج في 
الحروج لحاجة الإنسانِ إلى اليُجوع إلى بيته» واذا كان بیثه بعيدًا یزدا خروجه إذا اعتکف في 


الجامع على ما إذا اعتكف في مسجد جيه . 


و مر هویم 


وتا قوله: (أن الخروج للجمعن) یلرثٌ بسبّب اختیاره بُقْعَةَ ری فَعلط "+ لا 


و 


تقول: الخروج إل اجمعة ین وظایف العْمْرٍ في كُلَ اسان قبل أن يعتكف؛ لأنة لاب کل 


2 


إنسالٍ حاطب مِنّ الحروج ال السجد الجامع شرغا» كما لاد م اروج وض 5 الحاجة طبِعّاء 


)١(‏ رَوَاهُ الترمذي في سننه (۸۰۰) كتاب أبواب الصّوْم باب العتکف يخرج لحاجته أم لاء من حديث عائشة م. 

(۲) يُنَظر: یسوط للِسَرَحْسِي (۲۱۲/۳). 

(۳) الصنف رحمه الله يرئ انه يحب أن يختار العتکف مسجد تقام فيه صلاة الجمعة» والذهب یرون جواز خروجه 
للجمعة أن أعتكف في مسجدٍ لا تقام فيه الجمعة. يُنَظر: الَموط (۲۱۲/۳) بَدَائْعُ الصّتائع (۱۱۳/۲). 


مسب 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


ولا سقط اشروخ إلى الجمعة باختیاره الجامع» والصیر إليه قبل الؤجوب لا أن يصيرَ الخروخ 
وظيفةٌ باختياره البُعدٌ عن الجامع فان على أصلٍ كا هابا عن للسجد فكان 0 
عليه قبل الاغیکافب فور الاغتکاف على هذا الأصل» فبقی الخروج مستثى فان قیل: إِنَّ 
الجمعةٌ تسقط بأعذارٍ كثيرةٍ من السفر, والرّقء فجارٌ أن تسقط بذا.قلنا: لا جوز أن تسقط 
الجمعةٌ صيانةً للاعتكافي؛ لأنَّ الاغتگاف دُونَ الجمعة مُجوبّا لاه واج بالنذر» وذلكَ 
بإيجاب الله تعالى» وما وَجَب بإيجاب الله تعالل ليس للعبدٍ أن يُسقَطَهُ بایجابه بنذره فان ذا نذر 
صومٌ رحب فصام عن 7 صح ول یتغیز کم الكفارة فيه بإيجابه» ولم يصير كإيجاب الله 
تعالى رمضانّ» كذا في «البسوط»( و دالْأَسْرَارٍ )(") 

(ولو أقامَ في السجد الجامع أكثر من ذلك لا يفسدُ اعتكافة)؛ لاد المفسِد 
للاعتکاف الخروج من المسجدٍ لا المكثِ في امسج (فلا یمه في مسجدین من غير 
ضرورة) "۰ ونا قيدنا لِضّرورة فان ذا أتمهُ في مسجدین لضرورة جار فإنة ذا اعتکت في 


ا ی ده + وه (1 .و ا ک2 ا وه 0 1 ر 2:2 EC‏ 
مسجدٍ فانحدمَ فهذا عذزق»() ورخ إلى مسجدٍ آخر؛ لأنةُ مضطرٌ في الخروج فصار عَفوَاء ولا 


المسجد بَعْدَ الاتدام حَرَجَ من أن يكو معت مُعتكمّاء والعتکف مسجد يصلّي فيه الصلوات 


الخمس بالجماعة» ولا يتأت ذلك في المسجدٍ المهدوم فكانّ غذرّا في التخول إلى مسجد آخرّء 


(۱) يُنَظر: یسوط للِسَرَحْسي (۲۱۲/۳). 

(۲) يُنظر: کشف الْأسُرَار (0۷۱/۳). 

: الميداية (۱۳۳/۱). 

: لفجیط لین (0۷۰/۲) ۰ حر ای (۳۲۰/۲). 
: امداية (۱۳۳/۱). 

: الأصل (۲۷۸/۲) ۰ بَدَائْعُ الصّتائع (۱۱/۲). 


للا ‌ 


3 E 9 E 
6 0 4 8 
ماد ماد اه ماد‎ 
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كذا في شروح البْسُوط( (ولو خرج من المسجد ساعن بغير حر فد اعتكافة) 
(عند أبي حنيفة #ي)) وني «المبِسُوط)7": وقول أبي حنيفة لم أقيسن» وقوشما اوس( 
قال : الیسیز مِنَ اشروج عَفْوْ لِدَفْعَ الحرج» وان لم يُوجد فيه کنیر ضَرورة» فإنة إذا خرج حاجة 
الإنسانٍ لا يُوْمَرْ بن يشرعٌ المشي» وله أن بعشي على الُوَدَة فظهر أنَّ القليل من المخروج عَفُوٌ 
والكثيز ليس بعفو فجعلنا الحدّ الفاصل أکتر من يوم وليلة» كما قلنا: في نية الوم في رمضانٌ 
إذا وُحِدَتْ في أكثر اليوم جُعِلَتٌ كوجودها في جميع اليوم ما أن الأقل تابغ للأكثرء وأبو 
حنيفة نه یقول: رک الاغیگافب هو امقام في المسجدا"» والخروج ضِدّةُ فيكوث مُقَوئَا رن 
العبادةٍ» والقليل» والکنیژ في هذا سواءٌ كالأكَلٍ في الصّوْم» والحدث لاطهارة. 

وذكر ف «الذخیرة)(: هذا كله في الاعتکاف الواجب بأنْ أوجب/ الِاعْتِكافَ على 
نفسوء وأا في الاغتکاف النفل» وهو أن شرع فيه من غير أن يوجَبة على نفسه. لا بأس بأن 


نگ وه ام ۳ و 2 ۰ ۳ .)۹ ك r‏ و به ور وه 2 ۰ ۰ - 
يخرج بُعذر» وبغیر غذر في ظاهر الرواية فان اعتکاف التطوع غیر مُقَدَرٍ في ظاهر الرواية 


: الوط للسَرخسي (۲۱۳/۳) تَبْيينُ الحَقَائق (۲۰۸/4). 

: یسوط (۲۱/۳) » الدّايّة (۱۳۳/۱). 

(۳) : الوط لِسَرَغسي (۲۱۹/۳). 

)4( : یسوط (۲۱/۳) » الدّايّة (۱۳۳/۱). 

(ه) يُنظر: تَبِيينُ الَمَائق (۳۰۱/۱). 

() ها محمد وأبا يوسف. يُنْظَر: یسوط (۲۱/۳) الاختيار لتعليل المختار (۱6۷/۱). 

(۷) يُنظر: فُنخ الْقَدِير(؟/294). 

(0) يُنظر: الْمُحيط الْبُرَمَان (؟/51074). 

(9) هذا في ظاهر الرواية أنه لو خرج بغير عذر في اعتكاف التطوع فإنه لا يفسد» وقي رواية الحسن بن زياد عن أبي 
فيه آنه بفسد بناء على آنه مدته مقدرٌ يوم کالصوم لطر ند لفهاء (۰)۳۷:/۱ بَدَائْعُ الصّتائع 
(۱۱۰/۲). 


سس 


(۱) 
(۲) 


۱ ۱ ۱ ۷ 
و 0 ۰ 0 
0455 455 55 ما 


[<] 
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(ولا باس بأن یبیخ. ويْبّتاغ "من غير أن یحضر السلعن) ۳ أي: من غير أن 
تحضر المسجد الیتلعث؟؟ لما أنَّ الإحضار یتعدی إل مفعولین کقوله تعال: بإ وت 
لانشن الس 4 2 هذا الذي ذگرة من إباحة البيع والشّرى معناث: إذا باع واشترى لنفیمه 
حاجتة الأصايّة؛ لاله أَمْرْ لاب من وأا إذا باع واشترى للقجارة يكر ")؛ لِأنَّ المسجد 
بني للصّلاة لا للتجارة» كذا في التجنيس» ویُدل على صحة هذه الرواية أيضًاء ما ذگرة في 


الکتّاب بقوله: ویک لغير للعتکف البیغ والشّرى في السجد( " للحديث ' فُعلم بهذا أنَّ 


A 


(۱) يُنْظر: المَتَاوَى الِنَدِيّة (۲۱۳/۱). 

(۲) يُنْظر: تَبيِينُ الَمَائّقَ (۰)۳۰۱/۱ مجمع الأنمر (۲۷۹/۱). 

(0) يُنْظر: بدا قدي (4۲/۱). 

.)۳۲-/۲( يُنظر: بح الكائق‎ )٤( 

(ه) سورة النساء الآية (۱۲۸). 

(5) یُنظر: الدَايّة (۰)۱۳۳/۱ مجمع الحر (۳۷۹/۱). 

(۷) ینظر: بَدَائُِ الصّتائع (۰)۱۱۷/۷ تَبِيينُ الحقائق (۳۵۱/۱). 

(ه) يُنظر: العناية شرخ الدَايّة (۳۹۷/۲). 

(ه) ‏ يُنظر: تَبِيينُ الَمَائق (۳۰۱/۱). 

(۰) پُنظر: الْبَحَدُْ الكائق (۳۲>/۲). 

(۱۱) يشير الصنف رحمه الله إلى الأحاديث الواردة في النهي عن البیع والشراء في السجد ومنها ما آخرجه مسلم في 
ل ري DS‏ ا او ۱ 
ونه عن النبي اعط: قال: (من سمع رجلا ينشد ضالته في المسجد فليقل: لا ردها الله عليك » فان المساجد لم تبن 
هذا)» وماأخرجه 00 في سننه الكبرئ » باب ما يقول لمن يبيع أو يبتاع في المسجد (۷۷/۹) » من حديث 
أبي هريرة ريه أن النبي بل قال: (إذا رأيتم من يبيع » أو يبتاع في المسجد » فقولوا: لا أربح الله بحارتاث)» 
وصححه الألباني في صحيح الترغيب والترهيب (۷۱/۱). 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


إباحة البيع والشّرئ لِأَجْلٍ الضرورة» والثابث بالضرورة يتقدّرُ ِدر الضّرورة ( وهي الشّرى 
والبيعٌ فيما لاد منه في معاشه دُونَ غير ولا يتكلم الا خير فان قلت: هذا النفيئ؛ والإثباث 
من المستنى منث والمستئى ثابثُ في حقّ کل مُسلم.فما وجه تخصيصه بالمعتكفي؟ قلنا: كات 
هذا من نظیر قوله تعالى: و( الو نی سکم ۷6 وقوله تعال: ومن يرد فيه 


> 


بالکا د بظ این نمه 4 ولفظ مْخْتَصِرٌ القُدُوري! © في اج یقول: ویبقی ما نمی اله تعالل 
عن من الرفّثْء والمُسوق واليدال» والظلم حَرَامٌ في کل وَفتٍ» ومكانٍء والاتقاء ما نمی الله 
تعالى من تلك الأشياءٍ الثلاثة المذكورة واب في کل وَقْتِء ومع ذلك خصّة بالذَّكرٍ في ذلك 
الوقتِ. والکان لِبَيِانِ عظم خرمة لظلم في ذلك الوقت» د بالنسبة إلى سائر الوقات 
والأماكن فکانٌ معنا ولا يتكلم الا خير في جميع الأوقاتِ مصوصا في حالة الاغیگاف فان 
خرمة الم بالضّر فیها أشدٌ بالسبة إلى سابر الگوقات, ؤيكرة له الصمث"( قیل: معنع 
الصمت: أن ینز با لا يتكلم أصلا كما في شريعة مَنْ قَبَلناء وقیل: ان يصمّثء ولا یتکلم 
أصلًا من غير نَذّْرٍ ساب كذا قالة الامامُ بر الدَّينِ الكردري7". لكنّ تعلیل الكتاب بقوله: 


لان صوع الصمت لیس بفربة في. شریعتنا( وكذلك في اليوط يأى هذا التأويزة حيتُ 


(۱) يُنظر: الدَايّة (۰)۱۳۳/۱ مجمع الأخر (۳۷۹/۱). 

(۲) سورة التوبة (۳۲). 

(۳) سورة ات الآية (۲۵). 

0 : الْعنَايَّة شرح اداية (۳۹۷/۲). 

.)۷۰ صر القدُوري (ص‎ : (٥) 

0( : اليداية (۱۳۳/۱) » ابر الق (۳۲۷/۲). 

: الْعنَايّة شرخ الدَايّة: (۳۹۸/۲)» کشف الْأَسْرَار (۲۷/۲). 
: یسوط )۲٠۹/۳(‏ » اليداية (۱۳۳/۱). 

: المنسُوط للسرخسي (۲۱۹/۳). 


سسس 


نف 2 tk‏ 2 27 
0 ا 0 0 0 
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اطلق اسم الصَوّی وهو ینصرف إلى الصّوّم المعهودٍء وکان معنا وُيكْرةُ أن ينوي الصّوّم 
العهوق وهو الامساك عن المفطرات الثلاثِ مع زيادة ئية أن لا يتكلم ويؤيدُ هذا التأويل ما 
یر في الكشّافيء ولتیسیر ۳ فقال في لکشّاف"" في قوله تعالى: و فقو ِف در 
و ہے 1 7 لأ 1 ىَ و أمه الك وه کوب مر بر دم و 

8# عن صوم الصمتِ لابه سخ في أمته» وف التیسیر" قوله: إن نَدَرْتُ من صومَا 4» 


ف التَرْمّتٌ صمتاه ولمساگا عن الکلام E‏ أي حقيقة صوم» وکانَ صومهم فيه 


الصمث فكان ذكزه» والتزامة» وكانَ جوا ذلك في تلك الشريعة» وقد نسح ذلك فيناء وقد 
وُحِدَتْ روايةٌ منصوصةٌ مؤثرةٌ لما دُگڙٿ من التأويل بخط شَيخي نله (" منقولا عن کشف 


سور( قال: حدئنا تخد بق قدامةً الامدٌ البلخی() قال: حدئنا شجامْ رق لد 


 )۱(‏ التیسیر في التفسیر لنجم الدين أبي حفص, عمر بن جد بن أحمد بن إماعيل أبي حفص نجم الدین النسفي عا 
بالأصول والتفسير والأدب والتاريخ من فقهاء الحنفية» توفي سنة (5۳۷ه) بسمرقند» وكتابه التفسير مخطوطاً في 
مكتبة أحمد الثالث برقم (1757) ويوجد له نسخة على شكل مايكرو فيلم في جامعة الملك عبدالعزیز . يُنظر: 
الفوائد البهية (ص »)١ 5 ٠‏ تاج التراجم ( «-0), معجم المؤلفين (۲۰-۳۰۵/۷). 

(۲) يُنَظر: مدارك التنزيل للنسفي (۳5/۳). 

(۳) يُنْظر: الكشاف عن حقائق التنزيل: .)١5/5(‏ 

(4) سورة مريم الآية (55). 

(ه) يُنظر: مدارك التنزيل (۳۵/۳). 

(5) المصدر السابق. 

(۷) هو صاحب الحدَايّة رحمة الله. يُنَظَر: اليداية (۱۳۳/۱). 

(۸) بحنت عنه في كشف الأ رار للبزدوي ولم أجده » وعشرت عليه في شرح مسند أي عنيقة لملا علي قاري 
(4۸۷/۱) وذكره في العناية (4۰/۲). 

(9) هو: حَمّد بن قدامة بن سيار البلخی الزاهد من صغار الآخذين عن تبع الأتباع»م يخرج له أحد من الستة وهو 
مقبول عن ابن حجر من الثانية عشر. 
يُنَظر: لسان الميزان (4۱۹/۹)» تقريب التهذيب .)5.05/١1(‏ 


سسس 
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لبخدادي( "قال حدئنا كرا بن [یي] ۳ زائد:("" قال: حدئنا بو حنیفت عن عدي بن 
ثابت» عن أبي حازم( عن أبي هريرةً يليه قال: « نمی رسول الله صلی الله عليه وسلّم 
عن صوم الوصّال. وصوم الصْمُت»۳" قال ركريا بن [أبي] 7" زائِدُةَ: فقلث لأبي حنيفة 
هك: ما صّوْمُ الصمت؟ قال: أن یصوع ولا يكلم أحدًا في يوم الوم( ويحرمٌ على 
المعتكف الوطین( [ولا یقالْ: كيف يتهياً له الوطی. وهو في المسجد ]۱ لأنا نقول: 


جارٌ للمعتکف الخروج للحاجة الإنسانية فعند ذلك أيضًا يحَرُمُ عليه الوطیم حين يفسد 

(۱) هو: شجاع بن مخلد الفلاس آبو الفضل» من أهل بغداد. يروي عن هشیم والعراقيين» حدثنا عنه مد بن الحسن 
بن عبد الجبار الصوقي وغیره. مات سنة مس وثلاثين ومائتین. 
نظر: (ثقات ابن حبان: ۳۱۳/۸)» و(الجرح والتعديل: ۰۳۷۹/4 و(الأعَلام للزركلي: ۱۵۷/۳). 

(۲) سقط من الأصل. 

(۳) هو: ركريا بن أبي زائدة» هو ابن خالد آبو يحي الحمداني الاعمی الکو “مع الشعی وأبا اسحاق وسماكاء روئ 
عنه الثوري ووکیع وابنه يحين» وقال آبو نعیم: مات سنة ثمان وأربعين ومائة» وقال يحيئ القطان: لیس به بأس. 
يُنَظر: ثقات ابن حبان (/۳۳4) التاریخ الکبیر (4۲۱/۳)» تمذیب الکمال (۳۵۹/۹). 

(4) هو: عدي بن ابت الأنصاري. عداده في أهل الكوفة. يروي عن البراء بن عازب. وأبي أمه عبدالله بن يزيد الذي 
رو عنه يحي بن سعيد الأنصاري. روئ عنه أهل الكوفة»مات في ولاية خالد على العراق. 
يُنْظر: ثقات ابن حبان(5/١707)»‏ التاريخ الکبیر(44/۷) الجرح والتعديل (۲/۷). 

(ه) هو: أبو حازم الأعرج امه سلمان الأشجعي موك عزة الأشجعية عداده في أهل الكوفة یروی عن أبن هريرة روی 
عنه الأعمش ومنصور توق في خلافة عمر بن عبد العزيز. 
يُنُظر:ثقات ابن حبان(۰)۳۳۳/4 التاريخ الکبیر(۱۳۷/4)» الجرح والتعديل (۲۹۷/4). 

(5) بحثت عنه في كتب الحديث ول أجده إلا في شرح مسند أبي حنيفة: ص4 ۰۵۱ وذكره شراح كتب المداية مثل: 
الْعنَايَّة شرخ الدَايّة (۳۹۸/۲). 

(۷) سقط من (). 

(۸) يُنْظر: الْعنَايّة شرح الحدَايّة (۳۹۸/۲). 

(9) يُنْظر: بِدَايَةُ اميتي (4۲/۱). 

(۱۰) زيادة في (ب). 


س 
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اعتکافة لا أنَّ اسم العتکسف لا يزول عنة جروجو ذلك» ورب ذلك الحكم 
علی العتکف. 

(وکذا اللمس والقبلث)؛" لانة من دواعيه فیخزم عليه إلى آخره وشرخ هذا ما 
ذکر في «الایضاح»(" فقال: فرق بينَ هذا وبين الصّوم فان التقبیل وال لا يحرم بالصّوْم 
ويحرم بالاعتکاف!*؛ لِأَنَّ الماع لیس بحرام في باب الصّوْم؛ لاد الصّوْم عبادث والکْفٌ عن 
الجاع رن فيه» ورك العبادة / يجب أن يكو بالكفبّ عن الفعلٍ الحلالٍ والمرّمة إنما تثبت 
لقواتِ اليك فإذأ بقي ال حلالا في نفسه والْرمَةٌ لغيرو» وهو ضرورةٌ وجوب الك عن 
الجماع ل يتعدّ ارم إلى القُبلة والملامسة لا إذا خاف الوفوع في اليماع» وفي باب 
الاعتکاف الرَكَنْ هو اللبت في المسجد لا الک عن الجِمّاع» فكان الجِمَاعٌ من محظوراتٍ 
اللبثِ» والدلیل عليه: أن ثبت بالنهي» وموجب التهي الحرّمة فَبَعْدَتَ ارم إلى التقبیل 
اللّمْسِ؛ لأنة من توابع المحف ور كما في الإحرام» وحاصام هذا الكلامٌ راجغ إلى ما أشرنا 
إليه في الوا في فصل كم الأثرء والمنهي في ضدّ ما ثب لیب وهو أن خرمة الوطی أينما 
تتبث بالنهي تعدّّثْ الح رمة إلى دواعي الوطی .کح مَة الوطی في حقّ الحرم 


رم 
مه مس ام 


والعتکف؛ ويشتري الجارية فَإِنَّ الحرمة تثبث في هذه المواضع بقوله تعالل: 2۶ فلا رف و 


(۱) ینظر: بِدَايةُ المبَتَدِي (4۲/۱). 

(۲) يُنْظر: الْعَاية شرخ الدَايّة (۰۳۹۸/۲ ۳۲۹۹). 

.)۱۱۰/۷( يُنظر: لوط (۲۲۲/۳) یدای الصّتائع‎  )۳( 

(4) یُنظر: بَدَائِعُ الصّنائع (۰)۱۱۰/۲ الاختیار لتعلیل الختار (۱6۷/۱). 
(ه) يُنَظَر: الجوهرة النيرة (۱/۱). 

(د) يُنْظر: الْمُحيط ابا (؟/7177). 


[؛ ۲۲/ب] 
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شوک » ٩۱‏ ویقال: ولا ولا یروشک وآنشر مود ف امه © ۱ وقوله 8ا 
ألا ُوطً ابا حت یضغن حمَلهُنَ ولا ابال حت یستبرن حیضة»( وإنما تثبث خرمة 
الؤطئ بالأمر لا يتعدّئ الُرمَة إلى دواعيهء كما في حالة الحيضء وحالة الصَوّم» فان الحرمة 
فيهما تثبثُ بقوله تعالمل: الوا الاق ام شش وقال: شیر یل 
بل 4 بعد کر المفطراتٍ الغلاثِ» أي: كُقُوا عن هذو الجملة» ثم العنی للع إلى الفرق 
هو أنَّ المرمة كم خاصٌ للنهي؛ لأنة لتحريم الفِعْلِء والمنغ عن فکانت الحرمة مقصودةً فيه 


فبِعْدَتٌ إلى دواعيها لو زيادة الاهتمام فيهاء وأمّا الحرم في الأمر إنما تنبثُ بسبب النهى 


الثابتِ في ضِمن الأمْرِء فكانّ تحقق تلك الرمة من ضرورة أن لا يفوت المأمؤر به» فلم تكن 
الحرمةٌ فيه مقصودةً فلم يتعدّ إلى دواعيه لانعدام زيادة القُوةِ في الخرمة. 

قوله يض: بخلاف الصّوّم؛ لِأَنَّ الكفّ تن لا محظورت أي: لِأَنَّ الک كن الصّوّم لا 
محظورٌ الصّوّم؛ فن قلت: في هذا اللفظ اشتباةٌ فان إنما ذکر قوله: لا محظورة للفرقٍ بِينَ الصَوّم 
وبينَ الاغیگاف فحينئدٍ يحب أن يكونّ الف عن الوطئ» ودواعيه محظورٌ الاعتكافي!", 


(۱) سورة البقرة الآية .)١51/(‏ 

(۲) سورة البقرة الآية (۱۸۷). 

(۳) أخرجه أبي داود في النكاح في باب في وطء السبايا (۲۹۳/۱)» والحاكم في مستدركه في النكاح (۱۹5/۲). 
والَْيْهَقِي في السنن الکبری (141/717 )١١0/4-‏ وابن أبي شيبة في مصنفه (111751 - /۳۷۰) قال الحاكم 
حديث صحيح» على شرط مسلم ول يخرجاه» وأعله ابن القطان في کتابه بشريك» وقال: إنه مدلس» وهو من 
ساء حفظه بالقضاء. 

.)۲۲۲( سورة البقرة الآية‎ )٤( 

() سورة البقرة الآية (۱۸۷). 

(5) يُنْظر: الجوهرة النيرة .)١45/1(‏ 

(۷) يُنظر: لوط (۰)۲۱۱/۳ تَبِيينُ الَقَائق (۳4۸/۱). 


س 
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ولیمن کذللت بل الوطّئ» ودواعیه حظور الاغیکاف لا الک عده. 

قلث: معن قوله: لِأَنَّ الكفٌّ لَكُنَهُ لا حظورف أي: لاد الكفّ نا وجب في الصّوّم 
لتحقیق رَكَنية الك لا للاحتراز عنةُ المحظور بخلافب الاعتكافيء فان وجوب الكفٌ هناك 
للاحتراز عن تحظور الاغتکاف لا لتحقيق رک الاعتكافيء فن جامَع ليلاء أو مارا عامدًا أو 
ناسِیا بطل اعتكافُةُ سواء أنزل أو لم ینزل "4 لقوله تعالى: 90 ولا شروش وآنشم عَدَكمُونَ في 
۳ فصار الماع بهذا النصّ محظورٌ الِاعَتِكَافِ فكان مُفسدًا له بُكلٍ حال كالجماع 
في الاحرای وذكر ابن سماعة روايةٌ عن أصحابنا!؟: أنه إذا كان ناسیّا لا يفسدُ اعتكاقٌةُ به فان 
الاعتکافت فرع علي الصّوّمء والفرعٌ مُلَحَقٌ به الأصله في مكمه وإذا اگل للعتکف تمارًا ناسِيًا 
شيا لم يضْرة؛ لِأَنَّ حرمة الأَكُلٍ لا جل الصّوْم لا لِأَجْلٍ الاغیکاف حق اختصّ بوقّتٍ 
الصَوّم» والأكل ناسيًا لا يفِسِدُ الصّوّْم بمخلاف ما إذا جَامَعَ ناسِيًًا فحرمة الماع لأجل 
الاغتگافب حي يدوم الليل» والنهارٌ جميعَاء وقد بيّنا أنّ ما كانت حرميّه لأجل الاعَتِكاف 
يستوي فيه الناسي» والعامِدُ بالقياس على الإحرام» ومعنن الفرق أنه مت اقترن بحاله ما يذكره لا 
يُبلى بالنسيان فيه عاد وإذا لم يقترن بحاله ما يذكرة ببتلى فيه بالنسيانٍ عادةً فيُعدَرُ لِأَجْلِهِ 
ففي الإحرام هيئةٌ احرمین مُذَكِرَةَ له وفي الاعتکاف كوثة في السجد مُذَكِرٌ له وآما في الصّوّم فلم 


يقترن بحاله ما يُذَكرَة؛ لاله عه بر عن التصّرفي ي الطعام في حالة ة الصّوّم ألا تری أن ٤‏ 


(۱) يُنَظر: الْعَِايّة شرح الیداية (۳۹۹/۲). 

(۲) يُنْظر: تین اماق (۳۵۲/۱) » الاختيار لتعليل المختار .)١40/1(‏ 
(۲) سورة البقرة الآية (۱۸۷). 

(4) يُنظر: اشنوط (۲۲۲/۳). 


(ه) يُنْظر: حاشية ابن عابدین (40۰/۲). 
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الاک في الصَّلآَةٍ سوی بينَ النسيانٍء والعمد؛ لأنة اقترنَ بحالة ما يُذَكِرهُ وقي السلام فصل بِينَ 
النسيانِ» والعمّدِ؛ لِأَنّهُ من جنس أذكار الصّلاَقِ كذا في «لبْسوط». (ولو جامع فيما دون 
الطرج فانزل أوقبَّلَ أو لمس يَبْطْلْ اعتكافة)!". 

قول 4#: فأنزل مَشرُوطٌ في التقبيل("؛ واللّْمسِ أيضًا في حقّ بُطلانٍ الاعتکافب» وان 
كان ظاهر اللفظ لا يقتضيه حيثُ أطلقهما عن ذلكَ/ الشرط فكانّ هذا نظي أنه الظَهارٌ من 
حيث الظاهِرٌ على أصلنا في أنَّ المطلق غير محُمولٍ على المقيدء وِنْ كان في حادثةٍ واحدق 
لک الرواية منصوصة في فتاوئ الإمام الولوالجي بهته'": على أن الانال شَط في التقبيل؛ 
لس لإفسادٍ الاعتكافيء فقال: رن التقبيل» واللَمْس بِدُونٍ الإنزال لا فيد 
الاعتكافت7"7", ولكنة عرام؛ لته إذا اتصل به الانزال خرع؛ لا الماع تحظورٌ اعتكاقة فما 
هو من توابعه يَكونٌُ محظورًا أيضًا بخلاف الصّوْم؛ لد الجماعً ليس بمحظور الصَوّم» بل هو 
نقيضٌ؛ لا ان هو الک عن قضاء الشهوتین» وهذا الركن لا يفوت باللمس؛ والتقبيل» 
وإنما يفوثُ بال يماع ولو ۸ ینز لا یسك وان كان مُرِمَاء لأنة ليس في معن الجمّاعء ویقال: 
لأنهُ ليس في معن الیماع دليل؛ لقوله: لا تفسدُ لا لقوله: ون كان مُرِمًا؛ لِأَنّ كول ليس في 


00 
000 


: یسوط للسَرسي (۲۲۷/۳). 

: بِدَايَةُ اميتي (4۲/۱). 

: الدَايَّة (۰۱۳۳/۱ تَبِيينُ الحَمَائق (۳۰۲/۱). 
: أصول السَرَحْسِي (؟/55). 

: فتاوئ الولواجي (١/57؟).‏ 

: الِدَايَّة (۰۱۳۳/۱ تَبِيينُ الحمائق (۳۰۲/۱). 


2 او ا 0 نف 2 
0 ۵ ۵ ۵ 68 68 
ماه ماه ماه ماه ماه ماه 


(7) 

(۷) هذا هو مذهب الأحناف وللشافعي قولان أحدها: أنه يفسد جرد اللمس والقبلة. والثاني: إن آنزل يبطل» وإلا لاء 

وبه قال الامام أحمدء وقال مالك يبطل مطلقاً. يُنَظَر: العزیز شرح الوجیز (487/5) » اْمَجَموع (5114/5)؛ 
الانصاف (۲۷۱/۳) » البدع شرح القنع (۲۱/۳) الاستذکار (۰۳/۳:) » البيان والتحصیل (۳5۳/۲). 


سم 


زه ۲ ۲/] 
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معنی الماع لا یصلخ لإثباتٍ الق في أن ذلك الفِعْل حرم في الاعتكافِ» وغیز حرم في 
الصَوْ ولکن يصلخ دلیلا لإثباتٍ التسوية في عَدّم افساد الاغیگاف والصّوْم ولا معفى 
الفرق بينَ کونه رما هنا» وغیر رم في الصّوم قد ذكرناه مرتين فتذكرٌ فان قیل: هلا جعلت 
نفس الیاشرة مُفِسدَةٌ من غير إنزالٍ بظاهر قوله تعالل: هل ولا شروش ۳:4" وتلك 
تتحقق في الماع دون 3 قلنا: لِأَنَّ مجارّهاء وهو الجمِاعٌ قراژ فيبطل أنْ تکوّ اقيقة 
مراد لان الاعتکافت ۸ 0 فيهاء ونفسن الباشرة لا يفسدٌ الصّوّم كذا هنا ء كذا 


ذْكِرَ السوال والجواب في «الْأَسْرَارِ)( ومن أوجب على نفسه اعتکاف أيام لَرِمَهُ اعتاکفها 


72 


بلياليها"" بان قال: له علي أن أعتكف ثلاثينَ يومّاء وکذلك لو قالّ: لله عليَ أن أعتكت 


شهرّاء ول ينو شهرًا بعینه فهو متتابغ عليه ليا ونحارًا بفتتحة مق شاء ۱ وان یه استقبلف 
ال رُقر: هو بالخبار إن شاء تابع» ون شاه فرّق؛ ان الاخیگاف فرع على الصّوْم فا 


قال: لا أصل له في الفرائض لا يصح التزامُةُ بالنذر» ولا صل للاعتکاف في الفراتض سوى 


.)۲۵۱/۱( الباشرة: من باشر الرجل المرأة» وذلك (فضاءوه ببشرته إلى بشرتا. يُنْظَر: معجم مقاييس اللغة‎ )١( 

(۲) سور البقرة الاية (۱۸۷). 

(۳) يُنْظر: بداية اجتهد (۰)۳۱>/۱ الأحكام لابن العربي (۱۳>/۱). 

(4) يُنْظر: الْعنَايَة شرخ الدَايَّة (4۰۰/۲). 

(ه) يُنْظر: کشف الْأَسْرَار (۲۱/۱). 

(د) يُنَظر: الأصل (۲۹۷/۲) » بَدَائْعُ الصا (۱۱۱/۲). 

(۷) في هذه المسألة خالف الصنف ره الله الذهب. فالأحناف يرون أنه بالخيار إن شاء تابع أو فرق وهو إحدئ 
الروايتين عند الحنابلة» وقال الشافعي رحمه الله حكم الاغتکاف كحكم الصّوّم » لأن اللفظ مطلق عن قيد التتابع؛ 
وعن نية التتابع» فيجرئ على إطلاقه» كما في الصّوّم » وهو إحدئ الروايتين عند الحنابلة يُنَظر: بَدَائْعُ الصّتائع 
(۱۱۱/۲) » حاشية ابن عابدين (45۱/۲) الأم (؟/١١٠)‏ » امماوي (۰)۰۰۰/۳ الْمْعّني )١55/9(‏ ۰ حاشية 
الروض المربع (4۸7/۳). 

(م) ينظر: بَدَائْعُ الصّتائع (۱۱/۲). 


للا م 
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الصّوْمء ته التتابغ في الصّوّْم لا يحب عطق النذّرِء فكذلكَ في الاعتكافيء ولنا أنَّ الاغتکات 
يدوم الليل» والنهاز جميعًا فمُطلق ذْكْرٍ الشّهرِء والأيام فيه يكو مُتتابعاء كاليمينٍ إذا لت لا 
یکی فلا" شهرا أو عَشَرة أيام والآجالُ» والإجاراث بخلاف الصّوم فان لا يدؤم الليك» والنهال 
كذا في شروح «اِبْسُوط»(. 

قلث: وحاصلم هذا أنَّ اعتكاف الأيام مُنكرًا یلح بالاجارات والأعانٍ في شَرّط التتابع» 
ويلحق بالصَوْم في حقّ عَدَم عَدَم الاتصال بالوقتٍ الذي نَذَرَ فيه بل له أن يُعِينَ أي أيام شاي وائ 
هر شاء؛ ؛ له التزع أب اما مُنكرةٌ فلا يتعينُ لا بالتعيين» فِنْ قلت: ما ذْكِرَ في أصل المسألة 
وهو قولة: ولو أََجَب على نفسه اعتكافف أيام لزم اعتكقها بلياليها""» مُشْكِلٌ على ما دکر 
في أصولٍ الفقه(": أنَّ اليو إذا قَرِنَ بفعل ممتدٍ یراد بياض النهار خاصةّ كما في قوله: مر 
بيك يوم يَقُدُم فلائ 2 ماهنا الاغتکاف فعل" ممُتدٌ يحب أن يراد بالأيام النهاژ دُونَ اللياليء 
وعند الاطلاقی عليهما يكونٌ اليومُ بمعى الوقت مع أنَّ الفعل المقرونَ به ممتدء وهو خلاف رواية 
أصول) الفقة, 

فلت سقط اختصاص بياض النهار مُنفرداء قلنا: إنما يشاءٌ یذکر الأيآم بلفظ الجمع» 
وهي متناو ما بازائها من الليالي لا أن يكونُ اسم اليوم مُنطلقًا على الوقتِ بخلافب مسألة 
الأمرٍ باليدٍ فاد اليوّم هُناك مذكورٌ بلفظ الفرد فوزان تلك المسألة أن يُوجب على نفسه هاهنا 


بلفظ الیوم رأث قال له ع أن أعتكف یومّا حيث يختصٌ ذلك ببياذ النهار دون الليا .» 
لك اليوم 4 ض النهار دو 


(۱) يُنظر: الوط للسرخسي (۲۱7/۳). 
(۲) يُنَظر: الجوهرة النيرة (۱4۷/۱). 
(۳) يُنظر: أصول الفقه لِسَرَخُسي (۱۷۰/۱). 


يس ی 


[۵ ۲۲/ب] 


النهاية شرح الهداب 3 : کتاب الصیام 


والمسألةٌ في «السحفة»( وفي الکتاب أيضًا إشارةٌ إليه بعد هذاء وأمّا لو نَوَئ أيامًا مُعينة أو 


شَهرًا مُعيئًا يحب عليه اعتکاف تلك الأيام» وذلك الشهرء ولو تَرَكَ اعتکاف يوم يحب عليه 
باقي الشهر» ويقضي يومّاء ولا يلزمة الاستقبال؛ لاد التتابع ثبت لِتَجَاوْزٍ الأيام لا بالنذر كذا 
في «التحفة)("2, وإِنَّ نوی الأيام خاصةً صحت نيه ؛ لا حقيقة اليوم لبياض هار( 
فکانٌ ناویا باحقيقة کلامه فيص وهذا بخلاف ما لو أوجب على نفسه اعتکاف شهر بغیر 
عينه» فَتوى الأيامَ دَونَ الليالي أو الليالي / دُونَ الأيام لا صح لا أنَّ الشهّر اسمٌ لِعَدَدٍ ثلائین 
يومّاء وثلائین ليلةء أو تسعة وعشرين يومًا وليلة» وليس باسم عام» واسّم العددٍ لنا على ما دون 


ذلك العدد أصل كاسم العَشّرة لا ينطلق على الخمسة لا حقيقةء ولا مارا أمّا العددُ فیختمل 


2 


الاستشای فلذلك صّمّ أن یُوجب على نفسه اعتکاف شهر 


الاستثناء تلم بالباقي بعدٍ الشتای فصار كأنةُ قال: لله علع أن اعتکف ثلاثينَ غاراء لكنّ 
عنّد استثناء الأيام لا يحب عليه شي كما إذا أوجب عليه اعتکاف ثلاثينَ ليلد ونوی اللیل 


دون النهار تصلّق" ولا يَصِح الاعتگاف لِعَدَمَ وق لصوم( كذا في مبسوط فَخْرْ 


.)۳۷٠/١( مُنظر: فة الْقُقَهَاءئ‎ 0١ 

0) ينظر: َة الْقْمَهَاء .)"//١(‏ 

(۳) يُنظر: ابوط للسرخسي (۲۱۸/۳)» حاشية ابن عابدين (451/5). 

 )4(‏ يُنظر: ْح الْقَدِيرِ(؟/407). 

(ه) يُنَظَر: بَدَائِعُ الصّتائع (۰۱۱۱/۲ الْبَحْرُ الرٌائق (۳۲۸/۲). 

() اختلف العلماء في هذه المسألة وهي هل الصَوْم شرط لصحة الاعتکافی فأبي حَنِيقَة ومالك يرون انه شرط لصحة 
الاعتكاف الواجب ولمم رويتان فيما إذا كان نفلاً روئ الحسن عن أبي حنيفه ان النفل كالواجب» وني رواية عن 
أي حَنِيمَةَ ونحمّد وابي يوسف انه لايشترط الصِّيَامُ في الاغتگاف النفل وقال الشافعي وامد ليس بشرط ويصح 
الاعتكاف سواءً كان واجباً أم نفلاً. 
يُنُظر: المي سوط للسرخسي (۲۰۹/۳) ۰ فة الْقُقَهَاء (۰)۳۷۱/۱ الاوي (۰)4۸7/۳ الذخيرة للقرائي 
(؟/87ه) الم (۱۲۰/۳). 
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الاسلای مت 

ومَنّ أَوَجَب اعتکاف يومين يلزمُه بلیلیتهما حون إذا اعتکف يحب عليه أن یدخُل 
السجد قبل 7 الشمس» فأقام فيه ليلد ويومهاء والليلة الأخرئ» ويومها إلى أن تخرت 
الشمس وكذلك هذا في الأيام الكثيرق» وإذا کر ثلاثة أيام أو أكتّرء فالجوابُ في قولحم جميعًا 
عل مادک قبل هذل(". 

قول : (وقال آبو يوسف 4: لا تدخل الليلثٌ الأولی)* قلث: كان من حمّه أن 
قال: وعن أبي يوسف كما هو الذکر بلفظ عن نسخ شروح «الميّسُوط)» و«الجامع الكبير)(*) 
لما أن هذه الرواية غير ظاهرة عنة» والدلیل على هذا ما در في الكتاب حجتهما بقوله: وجه 
الظاهر» وهو الأُوفَقُ لمذهبه أيضًاء لِأَنَّ للثنی غير امعم( فلما كان غير الجمع كان لفظ 
المنى» ولفظ الفرد سوای ثم في لفظ الفرد بان 


ليلقة بالاتفتاق( [فکذا في التتنیة]( 


قالّ: لله علع أن أعتكفت يومًا لا یدخل 
لأ أن الليلة المتوسطة تدخلم لِضَرؤرة اتصالي 


1 


بعض الأجزاء بالبعضٍ» وهذو الضرورةٌ لا توج في الليلة الاو" ووجة ظاهر 


(۱) ينظر: َة الَقْمَهَاءِ (۳۳۷۰/۱). 

(۲) يُنظر: الْعِنَايَة شرح اليداية (4۰۲/۲). 

(۲) هو صاحب بدا اي الْمَرْغِينَاي. يُنَظر: بدا يدي (4۲/۱). 

(4) بنظر: لوط (۰)۲۲۲/۳ تَبِيِينُ الَمَائقَ (۳۰۳/۱). 

(ه) يُنْظر: قح الْقَدِيرِ(؟407/5). 

)٦(‏ يُنَظر: اليداية شرح البداية (۱۳۶/۱) فَنْخْ الْقَدِير(؟/407). 

62 يُنْظر: ْح القُدیر(۰)4۰۱/۲ تَبِيينُ الحقائق (۳۰۳/۱). 

(۸) مکذا هي في نسخ الخطوط ولعل الصواب ما ذکر في یسوط (۲۲۲/۳) ما نصه (لأن التثنية غير الجمع فهذا 
والمذكور بلفظ الفرد سواء) والله تعالل أعلم. 

.)4۰۲/۲( يُنَظر: الْعنَايَة شرع اليداية‎ )٩( 
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2 : «الاثبان فما فوقهما راغ فكانَ هذاء والذکور 


الرواية/") أن امن معن الجمّعء قال + 
بلفظ الجمع سوای ألا تری أنه لو قال: ليلتين صخ نذه هُ بخلاف ما لو قال: ليلةً واحدةً. كذا 


ع 


في «المبٍسُوط)7". قلت: قوله في «للبسوط»*: لو قال: ليلتين صح ندرگ أي: إذا لم ينو 
الليلتين خاصة» بل وی اليومين مع الليلتين» فأمًا إذا نوی الليلتين خاصة لا يَصِحّ نَذَرُهُ وق 
ذكرناء فان قلت: كيف ترك علماؤنا الثلا#() اصلهم في هذه المسألة حيثُ 
التثنية بالفرد هناء وها أَلحمَاهَا بالجمّع» وهذا عکس مذهبهم بعينه في مسألة الجمعة» فكانٌ 
هذا منهم تناقضًا. 

قلث: ما تركوا بدلیل لاخ لهم ف الموضعين» والعملم بالدليل في کل موضع على ما یلق 
بذلك الموضع لا يكونٌ تناقضاء وقد ذكرنا مثل هذا في باب الإمامة في مسألة إمامة التیمم 
للمتوضئين أما الوجه هما فظاهرٌء وهو العمل بالاحتياط في الموضعين جميعًا. 

أمّا في الجّمعة فالجماعةٌ شَرَطٌ على حدَة بالاتفاق» وقي إقامة التثنية مقاع الجمع نَوْعٌ رد 
لتجاذب طرق الفرد إذ هى بينهماء وي الاکتفاء بالفرض الأصلي؛ ۳ ی 2 
وجُود شرطهاء فكانٌ في توقيفٍ 7 الجمُعةٍ إلى وجود الجمَاعةٍ يتعينُ عمل بالاحتیاط؛ 
وقت أمُر الجمعة إلى الجماعة تعن يصلّي فرض الظهر عند وقُوع التَرْددٍ في وجود الجماعة» وفيه 
)١(‏ ینظر: یسوط للسرخسي (۲۲۲/۳) المُحیط الْبركاني (۷۷4/۰). 


(۲) آخرجه ابن ماجه في سننه » باب الاثنان جماعة (۳۱۲/۱) » والدَارقُطيَ في سننه » باب الاثنان جماعة 
(۲۸۰/۱)» من حديث أبي موسی الأشعري ول وضعفه الألباني في إرواء الغليل (۲4۸/۲). 

(۳) يُنْظر: الوط للسرخسي (۲۲۲/۳). 

(۶) المصدر السابق. 

(ه) هم: آبو حنيفة ومد وأبي یوسف. يُنَظر: القَوَائِد البهية ص (۲4۸). 


سس 


النهاية قرح الهداية : کتاب الصیام 


خروجٌ عن غهدة فرض الوقتِ بتعین» فکانٌ عملا بالاحتیاط وأا وجه الاحتیاط هنا فظاهِرٌ؛ 
أن فيه إيحابُ اليومين مع الليلتين» فكانَ هو أحوط من إيجاب يومين بلیلةء ول هذا أشارٌ في 
الکثّاب بقوله: احتياطًا لامر العبادة. 

وأا أبو پوست .8ك فيقول: كان من حقّ کم التثنية أن یغایز کم المع في کل 
و لد فيه عملا بالأوضاع» وهي وحدان» وتثنية» ومع ۳ أني قذ وجب في الجمعة أن 
يكون حم التثنية کشکم ا! تَمّع» وهو مخصوصٌ بذلك الوضع لا في 
الاجتماع وف الجماعة» والجمعة معن الاجتماع أيضاء فکانت التثيةٌ في تحقيق معن الاجتماع 


1 


كالجمع» فکانت جاع لا أنَّ الجمعة فا ميث جمعةٌ لوُحود الاجتماع» وقد جد هو في 


التثنية» وا في غيرها ل یُوجد شية يدل على الاجتماع» فكان العمل حُقيقةٍ الأوضاع أولى 


.)4۰۲/۲( يُنْظر: الْعِنَايّة شرع اليدَايّة‎  )( 
.)4۰۲/۷( ينظرة للرجع السابق‎ + )۲( 


gg 


]/۲۲۲۰[ 


الذهارس العامة: 


فهرس الآيات القرآنية. 

فهرس الأحادیث لبود 

فهرس الأعلام الواردة في الْبَحْثِ. 
فهرس المصطلحات والغریب. 
فهرس الأشعار. 

فهرس الآثار. 

فهرس الامَاڪن والبلدان. 
فهرس المصادر والمرّاجع. 


فهرس الموضوعات. 


الفهسارس العامة 
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نهرس الأحاديث النبویة: 
طرف الحديث 
« أتؤديانٍ رکاتمما فقالتا: لا » فقال: أتحبان أن يسُورّكما الله بسوارین من نار 
فقالتا: لاء فقال: اديا رَکاعما» 
) 
« ادناك أدناكٌ) 
« أدُوا عم تمونون) 
« إذا التقى الختانان» وغابث الحشفةٌ وَجَب الغساه أنزل أو لم ينل ) 
« أذنبث ذنبًا فاستغفر لي» فقال: (وما ذاك؟) فقال: هششّث ال امرأق وأنا 
صایم ثم قبلثُهاء فقال: (أرأيت لو تمضمضت بای ثم مججثه كان يضرك)» 
فقال: لاء قال: (فْتم د) ) 
( طیب عند اه منْ ريح الِسَلی) 
« أعتق رقبه أو صْمّ شهرين» أو آطعم ستينَ مسکینا ) 
« ألا من گل فلا کل بقية یومی ومن ل يأك فَليْصُمْ » 
« الشهرٌ هكذاء وهكذاء وهكذاء وهكذاء وأشارٌ بأصابعی وخنس ...) 
« الصومٌ مبوسْ بين السماء والأرضٍ حت ودی ركاه الفِطر لا صدقةً إلا ..» 
« اللهم أحيني مسكيئًا » وأمتني مسّكيتًاء واحشرن في مرة المساكين » 
« المسلمون عند شروطهم » 
« العتكفٌ جرج للغائط والبول» وا جمعة ) 
( ال آقرکم منك بابًا) 


« أما أَنَهُ لا حَقّ لکما فيه » وان شنتما آعطیتکما) 


١‏ إن لله تالم برض في الصدقاتٍ پقسیة مَلِكِ مقر ولا نبي مُرسَلٍ حون 


تول قسمتها من فو سبعة ارقعة» 


الفهسارس العامة 


الصفحة 


۳۳۳ 


۳۳ 


۳۶:۰ 


۳ 


طرف الحدیث 
« رن الله تعالى وضع عن المسافرٍ شَطرّ الصلاة والصوم ) 
« أن البيع 28و دعا بمكحلة مد في رمضانّ فاکتحل وهو صَائمٌ ) 
« أن النيّ 8# فرضَ صدقة الفِطْرٍ على کل حر وعبدٍ» 
« أن اي 4# كتّب ال أهلٍ اليمنٍ في العسلٍ الفشّر» 
١‏ إن لکن ملك جیوه واگ جى اله ارت شنز حون اليبى...) 
« أنه صب على رأسه مِنّ ماو شدة الحر وهو صائم » 
( أنحاكم عن صوم يومين: يوم تفطرونٌ فيه من صومكم » ويوم تأكُل ... » 
« إياك وما يقح عند الناس إنكاره » 
« بالغ في المضمضة والاستنشاقٍ إلا آن تكونَ صائمًا » 
« ثم على صومك » 


( جیذها وردیتها سواء » 


تک 


خذها من آغنيائهم ورّدها في فقرائهم» 

) د على عَمَل تخل الجنة ۷ قال: «فْلٌ الرقبة » أو أعتقّ التَسُمة) 
قال: أو البمنا سواءٌ یا وسول 6 قال: لاقل الرقبة أن دين ف عتقد) 

« يُفِعْ القلمُ عن ثلائة: عن الصبيّ حت يحتلمَ» وعن اجنونٍ حت يفيق» وعن 
النائم حول يستيقظً) 

( سئوا باجوس سنه آهل الکتاب غير ناكحي نسائهم ) 

) صوموا لرؤيته‎ ١ 

« طْهرةٌ للصائمين من اللغو واليّثِ) 

« عليكمٌ بالإعُدٍ ٍ المروج وقت النوم» وليتقه الصائم ») 

« في الرقّة ربغ العْشّر) 

( في العهود وفاء لا غدّر») 


الففارس العامة 


الصفحة 


۳۶۰ 


۳۷۰ 


TVA 


طرف الحدیث 
« لا تح الصدقة قه لغني إلا خمسه» 
١‏ لا عبيام لمن ل ينو الصيام من ال 
( لا فد إلا بالسّیف » 
« لا يْصامُ اليومُ الذي يُشك فيه أنه من رمضانّ إلا تطوعًا » 
« لكل غادر لوا يعرف به يوم القيامة) 
( لمن لم يعزم الصِّيامٌ ) 
« ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة) 
( ليس من اليّر الصيامٌ في السَفَرٍ) 
( ما أخرجته الأرض ففية العُْشّر) 
« ما صمنا على عهدٍ رسول الله 128 رمضانَ تسعةً وعشرين يومًا آکثر ما 
صمنا ثلاثينَ یومّا » 
یسیو مس اا مساو 
( مِنّ سعادة البَجلٍ 0 
ف كد الس عات ۱ ( 
من كان یوم باه ه والیوم الآخر فلا يَقَمْنَ مواقفَ التّهم) 
ناکم الید ملعونْ» 
نع ولكنّ الشیخ يلك نفسَةٌ » 
نمی رسول الله يي عن صوم الوصّال» وصوم الصْمّت» 
هاتوا رع عُسْورٍ أموالكم من كل أربعين درهمًا درههًا ) 
وإنغا شفاء الع السؤال) 
وردهًا في ۳ 


کت 


> 


ت 


ت 


= 


> 


= 


ت 


ج 


وفاء لا غدر» 
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الصفحة 


۱9 
1 
۱۹۹ 
er 


1٤ 


۳۷/۸ 


۳۳۵ 


طرف الحدیث 
« وف الرکاز الخمس» 
« ومن م یأکل لص ( 
(أَدُوَا تن تمونون» 
«(أدوا قبل ُروجكم ركاه فطركم» وأنّ على کل مسلم مدّین . 
«إذا عى أحدکم َلْبحِبء فان كان مفط فليا کل وان كان صائمًا فليُصُلِ 
أي : 2 م 
«استعینوا بقائلة النّهارٍ على قيام الليل» وبا کل السُحور على صيام اهر 
«(أشدّ مكانٍ من بیتها ظلمة» 
(آصبحوا یوم الشك مفطرین متلومِينَ) 
«أَفْطَرَ ام ولمْحجُوم) 
(ألا توس ابا حت يضِعَنَ حمَلهُنَّ» ولا الحُبالى حت یستبرَ بحيضة) 
(الاثنان فما فوقهما جماعَةً) 
(«اليواكٌ مَطهَرةٌ للفم مَرِضَاةٌ للرت» 
«الصومٌ لي وأنا أجزي به) 
«الغيبةٌ تفط الصائمَ) 
«الماغ من الاء» 
«أمَا غنیکم فرکیه الله تعال» وأا فقيركم فيعطيه اله تعالى أفضل ما أُعْطِيَ) 
«أمرَ بالإمساك في يوم عاشوراء» 
«إنَّ أخوف ما آخاف على أمتي السَرك والشهوةٌ الخفيةٌ) قیل: أو تُشْرِكُ 
أمنكٌ بعدَكَء فقال: «لأ, ولكنّهم یراون بأَعْمالم) با 
«إن أديِّتِ منها الا فلا) 


الففارس العامة 


الصفحة 


TAY 


TAT 


۳۸۹ 


طرف الحسدیث 

«آن الي ج 2 آقطع بلال بن حارث معاد بالقبلية » 

أن رسول الله 2 خرج من الدينة إلى مكة لليلتين خُلتا من رمضادًء فصام 
حت آتی قديدًا فشكا النامس إليه فافط ثم لم يزل مُفطرا حئ دخل مكة) 
(إِنما الصدفة فة ما كانَ عن ظَمّرٍ غع» 

(إِنا دعاك أخوك لتكرمة فأفطن واقض يومًا مكائة » 

«أنة آمر الذي قال: رأيثُ املال أن عسح حاجبیه بالای ثم قال: أينَ املال؟ 
فقال: فقدتف فقال: شعرةٌ قامت من حاجبك فحسبّتها ملالا) 

«أنة ما ترك الاغتکافت حت فضَ) 

«أوف بنذرل» 

(إِيّاكَ وما يسبق إلى القلوب إنكارةُ») 

(بعثناك دَاعیّ ولم نبعتّكَ رَاعیّا ما باتفا لإثم) 

(تحرثک ولا زئ أحدًا بعدك» 

«ثلاث لا يُمَطَرَنَ الصائم ) 

«ثلاثٌ من أخلاق الرسلین: تعجيل الافطار» وتأخيرُ السُحور» والبتواك» 
(خيرُ خلال الصائم المتواك) 

«دَعٌ ما یرک إلى ما لا يُريبِكُ) 

(رُفِعَ عن أمتي الخطاً والنسياتُ» وما اسَکرُوا علیه) 

(صامٌ عنة وليّةُ) 

«صلاةٌ باليواك تغل سبعينَ صلا بغير سِوَاكِ) 

(صوشکم يوم تصومونٌ» وفطرّكم يوم تُفطرون) 

«فإِنْ أعياكم» فالغشر) 

اف في الشخور برگذ» 


الفهسارس العامة 


۳: 


۳۳۱ 


TY 


۳۸۹ 


TAY 


۳۹۰ 


۳۸۰ 


طرف الحدیث 
(قَرَق ما بِينَ صیامنا وصیام أهلٍ الکتاب اكل السُحور» 
«قد عَلِمْتُ ل نَظَرَ بعکم إلى بعضٍ؛ إن الشیخ لك نفسَذ» 
کال يأمرُ عائشة يك أن تب اليتواكَ بريقهاء ثم يستعملّةُ وهو صَائِمٌ) 
«كانَ یشوص فاه بالسواك» 
«كُلَهَا نت وعیالت» 
«کنا حرج على عهد رسول ل الله 8# صاعًا من الطعام » صاعًا من التمر أو 
صاعًا من شعیر» 
«لا تأخذ من الکسور شاه وفي مائتي درهم خسة دراه فما زاد على ذلك» 
ففي کل أربعين درهمًا درهم) 
(لا نتب النظرة النظرة فعا الأو لَك والأخرئ علیلت» 
(لا تتقدموا بصوم يوم» ولا بصوم يومين» 
«لا تل الصدقة لِعَني » ولا ِي مر سَوِي) 
«لا تشد الرکال إلا إلى ثلاثة مساجد» 
«لا ثني في الصدقة» 
«لا ركاة في الحجر) 
رل و ( 
امن ل ثيك یثبت الصياءً) 
لیس في ET‏ صدقة) 
«مَنْ أَفْطَرَ في رمضانّ فعليه ما على الیظاهر» 
امن أَفْطَرَ في رمضان متُعمدّاء فعليه ما على الظاهر» 
(مَنْ مات وعليه الصيامٌ صامَ عنة وليّةُ) 


(نظَفُوا آفواککم فانما طرق القرآن» 
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الصفحة 


۹۷ 


۸۱ 


۷۱ 


1۷ 


۳۹۰ 


صرف الحديث 
«هاتوا 3 عُْشْرٍ أموالكم من کل أربعينَ درا درهم » 
(ومَن اگل فَلِيصِمٌ بقية یومه)) 


ديا رسول الله لمكا رفي فقال ۱ : ( من غير مَرْضضٍِ) ولا سَمَرٍ)؟ 


م2 
1 3 ۹۳ 


= 


اصوغ؟ قال: ( صم ان شئّت 
0 0 ۳ الؤضوءء وِيَهَدِمَنَ العفل؛ الغيبةٌ والنميمةٌ ...» 
«یقول ابن آدع مالي مالي» وهل لك من مالك إلا ما أکلت فأفنيت» أو 
لبشت فأبليّت» أو تصدقت فأمضيّت» وما سوی فذلك . 

«الرضاعةٌ من المجاعة») 

أن النبع # لما آراة الاعتكاف آمر بُقَبةِ فضریّت في المسجدء فلما قحل 
للسجد ری قبابا مضروية فقال: لمن هدم فقال: لغائشة . 

أن رسول الله ¥ کان یدخاء على نسائی ویقول: « هَل عَنِدَكُنّ من غُداء » 
فان فَُ: لأ قال: «إني لد لصائمٌ » 


الفهسارس العامة 


الصفحة 
1 


۳۹ 


۳۳۰ 


A 


TAA 


o۷ 


۳۳۸ 


۰:۱۰ 


VY 


الفهسارس العامة 


فهرس الأعلام الواردة في البحث: 


اسسمالعلم الصفحة 
إبراهيم الخعي ۹ 
ابن أبي ليلى ۱۸٦‏ 
ابن أبي مالك ۳۹۳ 
ابن العلقمي ۷ 
اب المبارك ۳۹۰ 
ابن رستم o۲‏ 
ابن ماعة ۱۳۲ 
ابن سيرين ۳۳۹ 
أبو الحسن الكرخي مم١‏ 
آبو القاسم ۳۰۲ 
آبو اللیث ۱۳۹ 
ابو بكر الرازي 32 
آبو جعفر الأستروشني ۳۹ 
آبو سعید الخدري ۲:۸ 
أبو عبدالله احرجاین ۳۷۳ 
آبو غبید ۱۰ 
آبو عصمة ۳۳ 
آبو عیسی ۳۹ 
أي الیسر ۹۸ 


لاس لل) 
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اسسمالعلم الصفحة 
أبي بكرة ۳۸۹ 
أبي حازم الأعرج ۸ 
أبي يُوسّف ۱۱ 
الأستاذ ۲۸۲ 
اسد بڻ عمرو A٤‏ 
الاقرغ بن حابس ۱۹۹ 
أ سلمة ۳۹۹ 
الامام الرستغفني ۳۷۳ 
الإمامُ الزاهد الصفاژ ۱۷۰ 
الإمام الزرنوجي ۲۳۹ 
الإمامُ الكاساني ۲۹۹ 
الإمامُ الكشاني ١‏ 
الامام المحبوي ۱۲۳ 
الإمام الولواحي ۲۹۰ 
الامام بدر الدین الكردري ۱۹ 
الإمامُ بد الدّین التوري ۳۸۱ 
بذر الدین الورسكي ۳۹4 
بشر بن الولید ۳۸۰ 
كير بن عبدالله بن الأشج ۱۹ 
بلال بن حارث ١‏ 


سل 
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اسمالعلم الصفحة 
تعلبةٌ بن صعيرٍ العَدَوِي ۳۳۹ 
احجاج or‏ 
الحسن البصري 218 
الحسن بن زياد اللؤلؤي الكوفي 7 
هید الدین الضرير ۲۳۸ 
خالد بن يزيد ۱۷۸ 
خلف بن آیوب ۳۹۷ 
الراعي ۲۰١‏ 
ربیعه بن فروخ ۳۸ 
زفر بن اذيل بن قيس من بلعنیر ۱۱۳ 
زکریا بن أبي زائدة ۸ 
الژهري ١‏ 
سراج الذین أبو طاهر محمد بن عبدالرشید السجاوندي ۱۰۳ 
سعيدٌ بث المسيب ۸ 
Sr‏ 1۲ 
سفیان الثوري 40 
سان الأعمش ۳۳ 
سيف الدين التركي قطز بن عبدالله 3 
شريك بُ عبدالله ۱۸ 
الشعي ۲.۰ 


ص 
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اس العلم الصفحة 
فين الأئمة ۰۸ 
تمس الأئمة الحلواني ۱3۸ 
همسن الأئمة السرخسي ۱3۸ 
الشیخ أبو عبدالله احرجایي ۳۷۳ 
شيخي (برهان الدين أبو الحسن علي بن أبي بكر) غ6١‏ 
الصدر الشهید ۳۳۷ 
صغير العذري ۲۲۹ 
طاوس اليماني ۹0 
الطحاوي ۱۳۹ 
العباسْ بن مُرداس ۱۹۹ 
عبدالله بن عمر بن الخطاب ۹ 
عبدالله بن عمرو بن العاص 1 
عدي بن ثابت ۸ 
عطاء بن أبى رباح القرشي ۲۳ 
علي بن أي طالب 0 
عیسی بن آبان ١5‏ 
عينيه بن حصن ۱۹۹ 
الغزالیي ۳۲ 
فخر الا سلام ۱۰۸ 
الفقیه آبو جعفر ۱۸۱ 


ص 


الفهارس العامة 


اسسمالعلم الصفحة 
القاضي أبي علي النسفي ۳۳۳ 
القاضي الامامْ أبو زيد ۱۷۱ 
القاضي الخليل بن أحمد o0‏ 
القدوري ۱٦‏ 
الكرخي ۱۳۹ 
لأي منصور الماتريدي 5 
قيط بن صبرة ۲۳۹۹ 
للامام لْإِسْبِيجَابِي ۱۱ 
مالك بن أنس بن مالك الأصبحي الحميري ۱۸۷ 
مجاهد ۳۲۸ 
تج بن احسن بن فرقد ۳ 
محمد بن شجاع الثلجي ۱۷۰ 
محمد بن قدامة الزاهدُ البلخي ۷ 
جد بن مقاتل الرازي ۹۰ 
مروا بن الحگم ۲۹ 
ا مستعصم بالّه ۷ 
مسروق بن الأجدع الحمداني ۱۳ 
ميمون بن د المكحول النسفي 6+ 
النابغة ۲ 
ناصر الدین خد ابن القاضي كمال الدین ده 


اق اتات 
نوح بن أبي مرم 
نور الدين الصابوني 
هارون الرشید 
هشام بن عبید الله الرازي 
هولاکو خان 
يعلى بن أَمية 
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الصفحة 
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۱۷۹ 
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الفهسارس العامة 


المصطلحات الصفحة 
السعوط ۳۳۷ 
السَفْرَجَلُ ۱۹۹ 
سَنْجَةُ 7 
الشاذ .۲۵ 
الشقص 4۲ 
الصاع ۲:۸ 
الصوم ۰ 
صوم الوصال ٤‏ 
الضَحَوة ۲۷۱ 
الطْسُوج ۰۳ 
العدة ۳۳ 
العُصفر ١8‏ 
العقار ۱۳۳ 
العلة ۱۰۸ 
العنبر ۱۹ 
فتيللات ۱۰ 
فصلا ۱۸ 
الفلسن ۱۰۳ 
الفَيرُورّج ۱5۷ 
القابلة ۳۳۹ 
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الفهسارس العامة 


المصطلحات الصفحة 
المفازة ۱:۱ 
الکس ١١‏ 
ان ۱۷۹ 
النذر ۲.۸ 
الط ۱:۲ 
الذكولٍ ۱۳۳ 
النهار ۹٤‏ 

نوافله الصغار ۲۳۸ 
الوصية ۳ 
الوَضَحْ ۱۷ 
الوقف ۳ 
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فشهرس الغريب 
الکلمات الغریب 2 | الصفحة 
الإبريق ۱۱۹ 
الابضاع ۱۳۷ 
الامال ۱۷۹ 
الاساتیر ۳/۹ 
الاشقاص :۲ 
الآمّة ۳۲۸ 
انوار الشجر ۱۷۷ 
بصنجة ٤‏ 
البعال ۳۹۳ 
تلصّص ۱۹۲ 
تلو ۲۹۷ 
اون 5 
الجائفة ۳۲۸ 
الح ۱۲ 
الخراج ۱۷۲ 
خرادل ۳۳ 
الدّالية ۱3۹۸ 
دستجة ۱2۷ 
الراقُودُ ۱۹ 


الفهسارس العامة 


الکلمات الفریب 2 |الصفحة 

الرباط ۱۷۲ 
الرضخ ۱:۷ 
الزبیل ۱۷ 
كد ۲۰۲ 
السرقين ا 
المتُعوط ۳۳۸ 
السوائم ۹۳ 
الشجة ار 
الصدف ١6:‏ 
العروضَ ١‏ 
العسالة ۱۳۳ 
الغرّب ۱۹۸ 
القذع ۲۱ 
القُمَقُم ۱ 
اللابة ۳۲ 
لفط ۱:۷ 
۱ روح ۳۰۵ 
1 3 ۲ 
الوجور ۳۸ 
الوجور ۳۸ 
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فضشرس الاشعار: 


البیت الشعري الصفحة 
إذا سقط السماءٌ بأرض قوم یال مازلنا نطأ السماءَ حون آتیناکم ۱۹۸ 
أما الفقير الذي كانت حلوته وفق العيال فلم يترك له سَبَد ۲۰١‏ 
خيك یام وخيل غير صائمة تحت العجاج وأخرئ تعلك اللجما ۳ 
عشر شیاه «ععه وبصره ۳ 


هل لك من آجر عظیم يُفَحَِرْه تخت هسکیتا کا في ۲.۲ 


فهرس الآثار: 
طرفل ةآا شير 


« ادوا عن کل خر وعبدٍ » اكه 
« أرأيت لو كان على أبيكَ ین أتقضيّةُ) فقالت: نع فقال #&: «َینْ الله 


« أن ولوقي بيعها » وخذوا نصف العُْشّر من أثماتما» 

« أنه شي؛ ذُسَرَهُ البحرٌ فلا شيء فيه) 

« أنه كان یب الثوبت و عليه وهو صائمٌ » 

( فكعت الیه عي أن e‏ إلى مَنَّ شاء. فان 
دوا اليكک مَأ کانوا يُوُدُوئَهُ إلى رسول الله 8# فاحم هم .. 

5 7۳ a 

« مَنْ نقل عشرةً » وصدقتةٌ من مخلاف عشيرته إلى غير مخلاف عشيرته . 

« تسخت الركاةٌ كك صدقة قة قبلها» 

( ومن استقاء عمذا فعليه القضاء ») 

(آتستعمليي على على الیکس من عملك » فقال له: الا ترضیی أن أقلد كما قلدّنیه 
و لله 322 » 

«الزوجية أصل الولاد » ثم ما يتفرع من هذا لاصل ینغ صر صرف رَكاة 
كل واحدٍ منهما إلى صاحبه فكذلكِ الأصل» ألا ترئ أن كل واحد 


فيهما ...») 

(أَن رسوا سوت یعتکف في العشر الأواخر من رمضانَ حين قَدِمَ 
المدينة إلن أن توفَاهُ الله تعالی» 

(إني نذرّث أن ك ٍ بالوفاءِ) 


الوأييث رسول ال « © فيما لا أعدٌء ولا ا سروك وهو صائمٌ) 


الفهسارس العامة 
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الفهسارس العامة 


طرف الا شير 
(کنا رج في ركاةٍ الفِطْرٍ صاعًا من طعام حي قَدِم مُعاوِيةٌ من الشام » فقال: 
لا أرئ الا مَدَیّن من سر الشام دل صَاعًا من طعامكم هذا) 
(لا اعتکاف إلا بالصّوم) 
( اعتکاف الا في مسجد جماعة») 
(لا يصومٌُ أحدٌ عن أحدء ولا يصلّي أحدّ عن أحد) 
الأ تصوع يومًا من شعبانَ أحبُ إلينا من أن تُفْطَرِ يومًا من رمضادً» 
(أتاكَ الغوث ‏ ثم تخس رأْسَهُ » ورجع إلى ما كاد فيه » فظن النصراني أنه 
اسَتَكَفَ بظلامته فرجع کالخائب » فلما انتهئ إلى فرسه وجد كتاب غمر وله 
قد سبقه: اتلك إن عدت العشر) 
خرج رسول الله 84 يوم عاشوراة من بيتٍ أمّ سل وعيناة مملوءتانٍ كحلا 
كحلية أ سلمة و8م») 
«مضت السسُّنةٌ عن رسول الله © في الاغتسالٍ عن الجنابة صاع » والصاغ: 
ثمانية أرطالٍ » وني الوضوء رطلان» 
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ذهرس الَّماكن والبلدان: 


الأماكن والبلدان الصفحة 
الأَسْتَرُوشْني ۳۹ 
الأشفورقاني ۲۳ 
الأندلس ۱ 
البصرة ۱۷ 
بلاد الشام ۸ 
بلخ ۳۱٦‏ 
بني تغلب ۱۳۷ 
بیکند ۳۲ 
تركستان هه 
حلب ١‏ 
خنعم ۱۷۸ 
خراسان ۸ 
الخواقندي ۲١‏ 
دمشق ٥٦‏ 
قند ۱۰ 
العراق ۱9 
عين جالوت 1۸ 
الفرغاني ۱۷ 
القبلية 5 ١‏ 


الفهسارس العامة 


الأماكن والبلدان الصفحة 
قدید 4٤‏ 
الْمَرْغِينَانٍ ۱۷ 
مرورود ١‏ 
مصر ۱ 
المغرب ١‏ 
نجران ۱۸ 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(۷) 


الففارس العامة 


فهرس المصادر والمراجح: 


القرآن الكريم. 

الإجماع لأبي بكر تج بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري ( ت ۲۱۹ه)؛ تحقيق: 
فؤاد عبدالمنعم مد الناشر: دار المسلم للنشر والتوزیع» الطبعة الأوك» سنة النشر 
۵ ه/ 6 ۲۰۰م. 

آحکام القرآن المؤلف: علي بن عد بن علي» آبو الحسن الطبري» اللقب بعماد 
الدين» العروف بالكيا الحراسي الشافعيء المحقق: موسی بد علي وعزة عبد عطية» 
الناشر: دار الكتب العلمية» بیروت الطبعة: الثانية» ۱۰۵ ه. 

إخبار الأول فيمن تصرف في مصر من أرباب الدول» للإسحاقي. 

الاختيار لتعليل المختار » لعبد الله بن محمود بن مودود الموصلي الحنفي » الناشر : 
دار الکتب العلمية ببيروت: 4 الطبعة الثالثة » سنة النشر ۱۲۰ ه . 

الأدب الفرد؛ الولف: ‏ بن إسماعيل آبو عبداله البخاري الجعفي» الناشر: دار 
البشائر الاسلامية - بيروت» الطبعة الثالئة » ١5٠.9‏ - ۱۹۸۹ تحقيق: خد فؤاد 
عبدالباقي . 

الاستذکار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار وعلماء الاقطار » لأبي عمر یوسف بن 
عبد الله بن عبد الرالمري » تحقيق : سام د عطا » جد علي معوض » الناشر: 
دار الكتب العلمية ببيروت » الطبعة الأول » سنة النشر ۱۲۱ ه . 


أسد الغابة في معرفة الصحابة » لعز الدين بن الأثير (ت ۱۳۰ ه ) . 
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الاسلام في حضارته ونظمه لأنور الرفاعي 

أسماء الکتب » لعبد اللطیف بن جد ریاض زادة ( ت ۵۱۰۸۷ ) » تحقيق: د/ 
جد التونجي » الناشر : دار الفکر بدمشق » سنة النشر ۱۰۳ه . 

آستی الطالب في شرح روض الطالب. الولف: شيخ الاسلام زکریا الأنصاري» دار 
النشر: دار الکتب العلمية - بیروت د ۱۲۲ ه - ۲۰۰۰ الطبعة : الاو 
عقي ا نامر 

الأشباه والنظائر » للشيخ زين العابدين بن إبراهيم بن نجيم ( ت ۹۷۰ه) »› 
الماش دان الكنك"العلفية يوروات س الشين د هه 

الإصابة في تمييز الصحابة» المؤلف: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاتي 
الشافعي» تحقيق: علي بد البجاوي, دار الجيل» بيروت» الطبعة الأولل» 4۱۲ ١ه.‏ 
الأصل المعروف بالمبسوط » محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني » أبي عبدالله » (ت 
8 ه ) » تحقيق أبي الوفا الأفغاني » الناشر : إدارة القرآن والعلوم الإسلامية 
أصول السرخسي» المؤلف: همس الدين أبو بكر جد بن أبي سهل السرخسي 
الناشر: دار الكتاب العلمية بيروت لبنان» الطبعة الأولى ۱٤۱ ٤‏ ه- ۸۱۹۹۳. 
إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء » محمد راغب الطبّاخ احلبي » تحقيق وتصحيح 
د كمال > الناشر دار القلم العربي » الطبعة الثانية 5٠09‏ ١ه‏ . 

الأعلام» المؤلف: خير الدين بن محمود بن جد بن علي بن فارس» الزركلي 
الدمشقيء الناشر: دار العلم للملایین, الطبعة: الخامسة عشر - أيار / مايو 
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الاقناع في فقه الإمام أحمد بن حنبل » لشرف الدين موسى بن أحمد بن موسی 
أبي النجا الحجاوي ( ت ۰ ه)ء تحقيق : عبداللطيف جد موسی السبكي › 
الناشر : دار المعرفة ببيروت . 

الإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء والكن, المؤلف: علي 
بن هبة الله بن أبي نصر بن ماكولاء الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت» الطبعة 
الأول » .١5١١‏ 

الأم» محمد بن إدريس الشافعي أبي عبد الله ( ت 7٠١4‏ ه) » الناشر : دار المعرفة 
ببيروت » الطبعة الثانية » سنة النشر ۵۱۳٩۹۳‏ . 

الأمالي في لغة العرب» المؤلف: آبو علي إسماعيل بن القاسم القالي البغدادي 
الناشر دار الكتب العلمية» سنة النشر ۵۱۳۹۸ ۱۹۷۸ مكان النشر 
بوروت . 

الأموال لأبي عبید القاسم بن سلام اشروي ( ت ۲۲ ه ) » تحقیق : سيد 
رجب » الناشر : دار الحدي النبوي عصر ودار الفضيلة بالسعودية الطبعة الأول › 
سنة النشر ۱۲۸ ه . 

الأنساب الولف: آبو سعد عبد الکرم بن جد بن منصور التميمي السمعای 
تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودي, دار النشر: دار الجنان 

الانصاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الامام أحمد بن حنبل ‏ لعلاء 
الدین أبي الحسن علي بن سلیمان الرداوي الدمشقي الصالي ( ت ۸۸۰ ه ) 
الناشر: دار إحياء التراث العريي یروت الطبعة الأولى» سنة النشر 


٩‏ ۱ ه. 
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أيسر التفاسير لكلام العلي الكبير» المؤلف: جابر بن موسی بن عبد القادر بن 
جابر أبو بكر الجزائري» الناشر: مكتبة العلوم واحکم. الدينة المنورة» المملكة 
لعربية السعودية» الطبعة الخامسة» 575 ١ه/٠٠١م.‏ 

البحر الرائق شرح كنز الدقائق» المؤلف: زين الدين بن نجيم الحنفي» الناشر دار 
المعرفة» مكان النشر بيروت. 

البحر احیط » لمحمد بن يوسف الشهير بأبي حيان الأندلسي » تحقيق: الشيخ 
عادل أحمد عبد الموجود - الشيخ علي بد معوض » الناشر: دار الكتب العلمية 
ببيروت » الطبعة الأوك » سنة النشر 5717 ١ه‏ . 

بداية المبتدي » لبرهان الدين علي بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني 
(ت ۵۰٩۳‏ هر ) و الناشر : مكتبة ومطبعة خد علي صبح بالقاهرة . 

بداية اجتهد و تحاية القتصد. لأبي الولید ند بن أحمد بن بد بن أحمد بن رشد 
القرطبي الشهير بابن رشد الحفيد (ت ۰۹5 ه) » الناشر: مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي وأولاده بمصر » الطبعة الرابعة » سنة النشر ۱۹۷۵/۸۱۳۹ . 

البداية من الكفاية في الحداية في أصول الدين لنور الدين الصابوني» تحقيق فتح الله 
خليف » طبعته دار المعارف بمصر 955١م‏ . 

البداية والنهاية » لأبي الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقي (ت ۷۷٤‏ ه) - تحقيق 
علي شيري » الناشر دار إحياء التراث العربي » الطبعة الاولل» سنة النشر 
/١ةآاه.‏ 

بدائع الصنائع في ترتيب الشرائم المؤلف: علاء الدين الكاساني» الناشر: دار 
الكتاب العربي» سنة النشر ۰۱۹۸۲ مكان النشر بيروت. 
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بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة المؤلف : جلال الدين السيوطي » حقیق 
خد أبي الفضل إبراهيم » طبعته دار عیسی البابي وشركاه . 

البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة» المؤلف: خد بن يعقوب الفيروزآبادي» دار 
لنشر / جمعية إحياء التراث الاسلامي - الکویت - ۰۱۰۷ الطبعة الأول 
تحقيق: خد المصري. 

البناية في شرح الهداية » لأبي مد محمود بن أحمد العيني ‏ الناشر : دار الفكر 
للطباعة والنشر والتوزيع ببيروت » الطبعة الثانية » سنة النشر ۱6۱۱ ه . 

البناية في شرح المداية » لأبي ند محمود بن أحمد العيني ‏ الناشر : دار الفكر 
للطباعة والنشر والتوزيع ببيروت » الطبعة الثانية » سنة النشر ۱6۱۱ ه . 

بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام» المؤلف: الحافظ ابن القطان الفاسي آبو 
لحسن علي بن بد بن عبد الملك» تحقيق د. الحسين آيت سعيدء الناشر: دار 
طيبة» سنة النشر ۱۸ ۱ه- ۱۹۹۷ مكان النشر الرياض. 

تاج التراجم» القلف: آبو الفداء زين الدین أبو العدل قاسم بن فُطلوبغا السودوني, 
احقق: مد خير رمضان یوسف. الناشر: دار القلم - دمشق. الطبعة: الاو 
۳ هه -۸۱۹۹۲. 

تاريخ الاسلام وَوفیات المشاهير والأعلام» الولف: شس الدین آبو عبد الله د بن 
أحمد بن عثمان بن قايماز الذهي» احقق: الدكتور بشار عوّاد معروف. الناشر: دار 
لغرب الاسلامي الطبعة: الأوى» ۲۰۰۳م. 

التاريخ العباسي والأندلسي» لأحمد مختار» طبعة دار النهضة العربية 


تاريخ العراق في العصر الحديث الأخير» لبدري ند مطبعة الإرشاد» بغداد. 
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تاريخ الفقه الاسلامي محمد علي السایس. 

تاريخ الفکر العربي إلى مام ابن خلدون» لعمر فروخ» الکتب التجاري» بیروت. 
التاريخ الكبير» المؤلف: جد بن إسماعيل بن إبراهيم أبي عبدالله البخاري ابحعفي 
تحقيق: السيد هاشم الندوي» دار الفكر. 

تاريخ بغداد المؤلف: آبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي 
الفطیب البغدادي احقق: الدکتور بشار عواد معروف. الناشر: دار الغرب 
الاسلامي - بيروت» الطبعة الأون» ۶۲۲ ۱ه - ۲۰۰۲. 

تاريخ جرجان, الولف: حمزة بن یوسف آبو القاسم الجرجاني» الناشر: عام 
الکتب - بیروت الطبعة الثالفق ۱۰۱ - ۱۹۸۱ تحقيق: د. د عبد المعيد 
خان. 

تاريخ دمشقء الولف آبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله العروف بابن عساکر 
(المتوق: ١۷٠ه)»‏ احقق: عمرو بن غرامة العمروي. الناشر: دار الفکر للطباعة 
والنشر والتوزیع» عام النشر: ۱2۱۰ ه - ۱۹۹۵م. 

تبيين احقائق شرح كنز الدقائق» الوّلف: فخر الدین عثمان بن علي الزيلعي 
لحنفي» الناشر دار الکتب الإسلامي» سنة النشر ۱۳۱۳ه. مکان النشر القاهرة. 
لتجنیس والزید » لعلي بن أبي بكر بن عبدالجليل المرغيناني »تحقيق الدکتور عد 
أمين مكي » الناشر إدارة القرآن والعلوم الإسلامية بكراتشي باكستان الطبعة 
الأول 575١ه.‏ 

تحفة الفقهای المؤلف: علاء الدين السمرقندي» الناشر دار الكتب العلمية» سنة 


النشر ١4.‏ - ۱۹۸۶ مكان النشر بيروت. 
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تذكرة احفاظ المؤلف: بد بن أحمد بن عثمان الذهي» دراسة وتحقيق: زکریا 
عميرات» الناشر: دار الكتب العلمية بیروت-لبنان الطبعة الأول ۱۹ ۱ه- 
امم. 

تذكرة الوضوعات المؤلف: جد طاهر بن علي امندي الفتني. 

التعريفات » لعلي بن د بن علي الجرجاني ( ت 8١5‏ ه ) » تحقيق : إبراهيم 
الأبياري » الناشر : دار الكتاب العربي ببيروت » الطبعة الأولى» سنة النشر 
۵ ۱۰ هه . 

تعلیم التعلم طريق التعلم » لبرهان الدين الزرنجوي » تحقیق الدکتور الشیخ مروان 
قباني » الناشر المكتب الاسلامي » بیروت الطبعة الثانية ۱۷ ١ه‏ . 

تفسیر النسفی ‏ لأبي البرکات عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي » تحقيق الشیخ: 
مروان ل الشعار. 6 الفاق + وار لماش یروت سید المشر: نه ده 
تقريب التهذیب. المؤلف: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي» 
تحقیق مد عوام الناشر دار الرشید» سنة النشر ۱۶۰ - ۰۱۹۸۲ مکان النشر 
سوریا. 

تكملة الاکمال المؤلف: آبو بكر جد بن عبد الغني البغدادي دار النشر: جامعة 
أم القری - مكة الکرمة - ۱2۱۰ الطبعة الأولل» تحقيق: د. عبد القیوم عبد رب 
النبي. 

التلقين في الفقة المالكي » لأبي جد عبد الوهاب بن علي بن نصر الثعلبي البغدادي 
المالكي (ت ٩۲۲‏ ه )ء تحقيق : بد بو خبزة الحسني » الناشر : دار الكتب 
لعلمية ببيروت » الطبعة الأول » سنة النشر ۲۵ ۱ه/ع ۲۰۰م . 
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لتنبیه على مشكلات اليداية » لصدر الدين علي بن علي بن أبي العز الحنفي » 
تحقيق عبدالحكيم جد شاكر الناشر مكتبة الرشد بالرياض الطبعة الأول 
6 ۲ ۱ه. 

تمذيب الأماء واللغات, المؤلف: آبو زکریا محيي الدین بن شرف النوويء التوقل 
سنة ٦۷٦‏ هء تحقيق: مصطفی عبد القادر عطا. 

تمذيب التهذیب المؤلف: أبو الفضل أحمد بن علي بن مهد بن أحمد بن حجر 
لعسقلاني» الناشر: مطبعة دائرة المعارف النظامية» الهندء الطبعة الاولن» 
ھ. 

قذیب الكمالء المؤلف: يوسف بن الركي عبدالرهن أبو الحجاج المزي» الناشر: 
مؤسسة الرسالة - بیروت الطبعة الاو ۱۰۰ - ۱۹۸۰ تحقيق: د. بشار 
عواد معروف . 

تمذيب سير أعلام النبلاء » لشمس الدین الذهي » طبعة مؤسسة الرسالة 
۲ ھ. 

التوقیف على مهمات التعاریف » محمد بن عبدالرژوف الناوي ( ت ۱۰۳۱ه)» 
تحقیق: د. بد رضوان الداية » الناشر : دار الفکر العاصر ودار الفکر ‏ الطبعة 
الاولن » سنة النشر ۱۶۱۰ . 

تیسیر التفسير» المؤلف: الحافظ ابن القطان الفاسي آبو الحسن علي بن د بن 
عبد الملك. 

الثقات, المؤلف: بد بن حبان بن أحمد أبو حاتم التميمي البستي» الناشر: دار 


الفکر الطبعة الاو ۱۳۹۵ - ۰۱۹۷۰ تحقيق: السيد شرف الدين أحمد. 
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الففارس العامة 


لثمر الداني في تقريب المعاني شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني » لصاح بن عبد 
السميع الآبي الأذفري ( ت 0ه ١ه‏ ) »ء الناشر : المكتبة الثقافية 
ببيروت. 

الجامع الصحيح سنن الترمذي» المؤلف: د بن عیسی آبو عیسی الترمذي 
السلمي» الناشر: دار إحياء التراث العربي - بيروت» تحقيق: أحمد مد شاكر 
وآخرون. 

الجامع الصحيح مسند الإمام الربيع بن حبیب. المؤلف: الربيع بن حبيب بن 
عمر الأزدي البصري» تحقيق: د إدريس» عاشور بن یوسف. الناشر: دار 
احکمتة, مك الاستقامق سنة الذشر ١456‏ مكان النشر يروت 
سلطنة عمان. 

الجامع الصغیر وشرحه النافع الكبير» الولف: آبو عبد الله د بن الحسن الشيباني» 
الناشر عالم الكتب» سنة النشر ۱۰ مكان النشر بيروت. 

الجامع الصغير» المؤلف: عبدالحي اللكنوي. 

الجامع السند الصحيح المختصر من أمور رسول الله تلا وسننه وأيامه (صحيح 
لبخاري). المؤلف: مد بن إسماعيل أبو عبدالله البخاري الجعفيء احقق: خد 
زهير بن ناصر الناصرء الناشر: دار طوق النجاة (مصورة عن السلطانية بإضافة 
ترقيم ترقيم ند فؤاد عبد الباقي)» الطبعة: الاو ۲۲ ١ه.‏ 

الجرح والتعدیل» المؤلف: أبو خد عبد الرحمن بن خد بن إدريس بن المنذر التميمي 
الحنظليء الرازي ابن أبي حاتم» دار إحياء التراث العربي -- بيروت» الطبعة: الاولن 
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الففارس العامة 


الجواهر المضية في طبقات الحنفية» أبو جد عبد الققادر بن أبي الوفاء 
جد بن أبي الوفاء القرشيء الناشر مير د كتب خانه» مكان النشر 
كراتشي . 

الجوهرة النيرة» المؤلف: آبو بكر بن علي بن جد الحدادي العبادي الزَِيدِيّ اليمني 
الحنفي» الناشر: المطبعة الخيرية» الطبعة: الأولل» ۱۳۲۲ه. 

حاشية الدسوقي على الشرح الكبير » محمد بن عرفة الدسوقي ( ت ١٠7١١ه‏ )» 
فق : غلم العاشن :دار الفكر روات : 

حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح المؤلف: أحمد بن عم بن إسماعيل 
الطحطاوي الحنفي» الناشر المطبعة الکبری الأميرية ببولاق» سنة النشر ۱۳۱۸ه 
فاا ی : 

حاشية اللكنوي على الدَايَّة »لأبي الحسنات بد بن عبدالحي اللكنوي » مطبوع 
مامش اضداية . طبعة لاهور »باكستان 

حاشية رد المختار على الدر المختار شرح تنوير الأبصار فقه أبي حنيفة» المؤلف: 
ابن عابدين د أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي الحنفي» الناشر 
دار الفكر للطباعة والنشرء سنة النشر ۱۶۲۱ه - ١٠٠۲م‏ مكان النشر 
بوروت . 

الحاوي في فقه الشافعي » لأبي الحسن علي بن بد البصري البغدادي الشهیر 
بالماوردي ( ت 4۵۰ ه ) » تحقيق: علي ند معوض» وعادل أحمد عبد 
الوچ ود الناشسر: دار الکتب العلمیة الطبعة الأول م السشر 


۶ ۶۱ ۱ه. 
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الففارس العامة 


خزانة الأدب وغاية الأرب» المؤلف: تقي الدين أبي بكر علي بن عبد الله الحموي 
الأزراري» الناشر: دار ومكتبة املال - بیروت, الطبعة الاولل» ۱۹۸۷ تحقيق: 
عصام شعيتو. 

الدر المنشور» المؤلف: عبد الرحمن بن الكمال جلال الدين السيوطي» الناشر: دار 
الفكر - بيروت » ۰۱۹۹۳ 

الدراية في تخريج أحاديث المداية» المؤلف: أبو الفضل أحمد بن علي بن ‏ بن 
أحمد بن حجر العسقلاني المحقق: السيد عبد الله هاشم اليماني المدني؛ الناشرة 
دار المعرفة -- بيروت. 

درر الحكام شرح غرر الأحكام, المؤلف : خد بن فراموز الشهير بمنلا خسرو. 
الدرر الكامنة قي أعيان المائة الثامنة » لشيخ الإسلام: شهاب الدين أحمد بن 
حجر العسقلاني ( ت ۸۵۲ ه ) » تحقيق : بد سيد جاد الحق » الناشر : أم 
القرئ للطباعة بمصر . 

الذخيرة » لشهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي ( ت 584 ه ) › تحقيق : خد 
حجي » الناشر : دار الغرب ببيروت » سنة النشر : ٤۱۹۹م‏ . 

روضة الطالبين وعمدة المفتين » لأبي زکریا محيي الدين يح بن شرف النووي 
(ت 5/5 ه )» الناشر : المكتب الإسلامي ببيروت » سنة النشر ٠٤٠١‏ ه . 
سلسلة الأحاديث الصحيحة » محمد ناصر الدين الألباني » الناشر : دار المعارف 
بالرياض » الطبعة الاولن » سنة النشر ۱۱۲ ه . 

سنن ابن ماجه المؤلف: جد بن يزيد أبو عبدالله القزويني» الناشر: دار الفكر - 


بيروت» حقیق: خد فؤاد عبد الباقى. 


مس - 


الفهسارس العامة 


)٩۰(‏ سنن أبي داود. المؤلف: آبو داود سلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن 
شداد بن عمرو الأزدي الس جستان» احقق: جد محيي الدين عبد الحميدء 
الناشر: الکتبة العصرية» صیدا ك بیروت. 

)٩۱(‏ سنن البيهقي الکبری الولف: آبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسی 
البيهقي» الناشر: مكتبة دار الباز - مكة المكرمة » ١5١15‏ - ۱۹۹4 تحقيق: 
بد عبد القادر عطا. 

(؟9) سنن الدارقطييء المؤلف: أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن 
مسعود بن النعمان بن دينار البغدادي الدارقطني» حققه وضبط نصه وعلق عليه: 
شعيب الأرناؤوط» حسن عبد المنعم شليء عبداللطيف حرز الله أحمد برهوم» 
الناشر: موسسة الرس لق يروت - لبنان» الطبعة الاو ۱۲ هت - 
6 ۸۲۰۰ 

)٩۳(‏ السنن الكبرئ, المؤلف: آبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي النسائي» حققه 
وخرج آحادیثه: حسن عبد اطنعم شلي» آشرف عليه: شعيب الأرناؤوط» قدم له: 
عبد الله بن عبد المحسن التركي» الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت» الطبعة: الاولن 
۱ھ - ۸۲۰۰۱. 

(94) سير أعلام النبلای المؤلف: الامام شس الدين د بن عثمان الذهي» الناشر: دار 
الحديث- القاهرق الطبعة: ۲۷ ۱ه-۲۰۰۲م. 

)٩۰(‏ شذرات الذهب في آخبار من ذهب. المؤلف: عبداحي بن أحمد بن خد العكري 
الحنبلي» تحقیق: عبد القادر الارنقوط محمود الأرناؤوط» الناشر دار ابن کثیر» سنة 
الق اه مكان: اشر دمشق. 


سس 


الففارس العامة 


)٩۳(‏ شرح العقائد النسفية للتفتازاني المطبوع مع مجموعة الحواشي البهية » طبعة مصر 
۹ھ . 

)٩۷(‏ شرح العقيدة الواسطية لشيخ الإسلام ابن تيمية المؤلف : جد خليل هراس » الطبعة 
الأولى » الناشر الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد » 
۳ هھ . 

. شرح الفقه الأكبر للملا علي القاري» طبعة دار الكتب العلمية » بيروت‎ )٩۸( 

(95) شرح القاصد في علم الكلام » المؤلف سعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله 
التفتازاني (ت ١۷۹ه)‏ . الناشر دار العارف النعمانية بباكستان سنة 
۱ ده 

(۱۰۰) شرح صحیح البخاري المؤلف: آبو الحسن علي بن خلف بن عبد الملك بن بطال 
البكري القرطي» دار النشر: مكتبة الرشد - السعودية / الرياض - 471 ١ه‏ - 
۳ الطبعة الثانية» تحقيق: أبو تميم ياسر بن إبراهيم. 

(۱۰۱) شرح عقود رسم المفتي محمد أمين عمر عبدالعزيز بن عابدين الدمشقي » علق 
عليه المفتي مظفر حسين الظاهري ‏ الناشر دار الكتاب بكراتشي» الطبعة الثانية 
EDE‏ 

(۱۰۲) شرح مسند أبي حنيفة» المؤلف: الملا علي القاري الحنفي» دار الكتب العلمية 
بيروت لبنان. 

(۱۰۳) الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية» المؤلف: إسماعيل بن حماد الجوهري» تحقيق: 
أحمد عبد الغفور عطارء الناشر: دار العلم للملايين - بيروت» الطبعة الرابعة 


۷ هھ - ۸۱۹۸۷. 


سس 


الفهارس العامة 


(۱۰۶) صحیح ابن خزعة المؤلف: ند بن إسحاق بن خزيمة آبو بكر السلمي 
النيسابوري» الناشر: المكتب الإسلامي - بيروت» ۱۳۹۰ - ۰۱۹۷۰ تحقيق: 
د. جد مصطفی الأعظمي. 

(۱۰۰) صحيح الجامع الصغير وزيادته » للشيخ : بد ناصر الدين الألباني » الناشر : 
المكتب الإسلامي بيروت » الطبعة الثانية » سنة النشر 6۰ ١ه‏ . 

(۱۰) الطبقات السنية » لتقي الدين بن عبد القادر الغزي التميمي الحنفي (ت 
۵ ه) » تحقيق الدكتور عبدالفتاح الحلو » الناشر : دار الرفاعي بالرياض» 
الطبعة الاو سنة النشر ۱۰۳ ه. 

(۱۰۱۷) الطبقات السنية في تراجم الحنفية» المؤلف: التقي الغزي. 

(۱۰۸) طبقات الشافعية الکبری, المؤلف: الامام العلامة / تاج الدین بن علي بن عبد 
الكافي السبكي» دار النشر: هجر للطباعة والنشر والتوزیع - ٠٠١‏ ١ه‏ الطبعة 
الثانية» تحقیق : د. محمود جد الطناحي» د.عبد الفتاح خد الحلو. 

(۱۰۹) طبقات الشافعية الکبری» لأبي نصر عبدالوهاب بن علي بن عبد الكافي السبكي؛ 
ت: الالاهء تحقيق: د.عبدالفتاح د الحلو » د. محمود مد الطناحيدار: هجر 
للطباعة والنشر والتوزيع / الجيزة مصر/الطبعة الثانية: ۲ ۹۹١م.‏ 

(۱۱۰) طبقات الفقهاء » لأبي إسحاق الشيرازي ( ت 475 ه ) » تحقيق : إحسان 
عباس » الناشر : دار الرائد العربي ببيروت » الطبعة الأولى » سنة النشر 
۰م 

(۱۱۱) الطبقات الکبری, المؤلف: د بن سعد بن منيع آبو عبد الله البصري الزهري» 


بلا سس 


الففارس العامة 


(۱۱۲) طلبة الطلبة في الاصطلاحات الفقهية » لأبي حفص نجم الدين عمر بن جد 
النسفي (ت ۵۳۷ه ) » تحقيق الشيخ خليل الميس » الناشر دار القلم » بيروت » 
الطبعة الأول 5.٠5‏ ١ه‏ . 

(۱۱۳) العبر في خبر من غبر لأبي عبدالله د بن أحمد الذهبي ( ت ۷4۸ه) - تحقيق 
ل السعید زغلول, الداشر : دار الکتب العلمية - بیروت . 

(ع ۱۱) العناية شرح الحداية» المؤلف: بد بن د بن محمود» أكمل الدین آبو عبد الله ابن 
الشيخ شس الدين ابن الشيخ جمال الدين الرومي البابري» الناشر: دار 
الفكر. 

)١١5(‏ الفتاوئ المندية » للشيخ نظام وجماعة من علماء افند » الناشر : دار الفكر » سنة 
النشر ۱۱۱ . 

)١١5(‏ الفتاوئ المندية في مذهب الإمام الأعظم أي حنيفة النعمان» المؤلف: الشیخ 
نظام وجماعة من علماء افند الناشر دار الفکر» سنة النشر ١١٤١ه‏ - 
١0م.‏ 

(۱۱۷) فتاوئ قاضي خان » لفخر الدين حسن بن منصور الأوزجندي الفرغاني الحنفي 
(ت ٥۹۲‏ ه ) » الطبعة الحندية . 

(۱۱۸) فتح العزيز شرح الوجیز المؤلف: آبو القاسم عبد الكريم بن جد الرافعي» دار 
الفكر. 

(۱۱۹) فتح القدير » لكمال الدين جد بن عبد الواحد السيواسي المعروف بابن الهمام (ت 
۱ ه) ‏ حفیق: عبدالرزاق غالب الهدي , الناشر: دار الکشب العلمية 


ببيروت» الطبعة الاو سنة النشر 5 4۲ ۱ه. 


مس --ت- 


الففارس العامة 


(۱۲۰) الفتح المبين في طبقات الأصوليين » للشيخ عبدالله المراغي » طبعة دار الكتب 
العلمية » بيروت 6 ۱۳۹ه . 

(۱۲۱) الفوائد البهية في تراجم الحنفية» لعبدالحي اللكنوي ( ت ۱۳۰ ه) » الناشر: 
مطبعة السعادة بمصر » سنة النشر ١75‏ ها. 

(۱۲۲) الفوائد البهية في تراجم الحنفية» لعبدالحي اللكنوي ( ت ۱۳۰ ه) » الناشر: 
مطبعة السعادة بمصر » سنة النشر 6 ۱۳۲ ها. 

(۱۲۳) القاموس المحيط » محمد بن يعقوب الفیروز آبادي ( ت ۸۱۷ ه ) 

٤(‏ ۱۲) الكافي شرح البزدوي المؤلف : حسام الدين السغناقي رحمه الله تحقيق فخر الدين 
سيد د قانت وطبعة مكتبة الرشد 

)١١5(‏ كتاب الإيمان لشيخ الاسلام تقي الدين أحمد بن عبدالحليم بن تيمية » تحقيق 
د. جد خليل هراس » طبعة دار انصار السنة بمصر . 

(۱۲۰) الكشاف عن حقائق التنزيل وعي ون الأقاويل في وجوه التأويل لأبي 
القاسم جارالله محممودد بن عمر الزخشسري » طبعة دار المعرففة 
بيبيوت. 

(۱۲۷) الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل» المؤلف: أبو القاسم 
محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي» دار النشر: دار إحياء التراث العربي - 
بيروت» تحقيق: عبد الرزاق المهدي. 

(۱۲۸) كشف الأسرار عن أصول فخر الاسلام البزدوي المؤلف: عبد العزيز بن أحمد بن 
د علاء الدين البخاري» تحقيق: عبد الله حمود خد عمر الناشر: دار الكتب 


العلمية -بيروت» الطبعة الأول ٤۱۸‏ ١ه/951١م.‏ 


الفهارس العامة 


(۱۲۹) کشف اللا ومزیل الالباس عما اشتهر من الأحادیث علیی آألسنة الناس؛ 
لول ف: العجال ون إسماعيل بن د الجراحي» الناشر: دار إحياء التراث 
العربي. 

(۱۳۰) كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون » لمصطفى بن عبدالله القسطنطيني 
الرومي الحنفي ( ت 717١٠ه‏ ) » الناشر : دار الكتب العلمية ببيروت » سنة 
النشر 851١51‏ ١ه‏ . 

(۱۳۱) كنز العمال في سنن الأقوال والأفعالء الولف: علاء الدين علي 
بن حسام الدين المتقي الهندي البرهان ف وريه احقسق: بكري حياني - 
صفوة السقاء الناشر: مؤسسة الرسالة؛ الطبعة: الطبعة الخاممسة» 
١‏ ۱/۵ 2۱ 

(۱۳۲) اللآلي الصنوعة في الأحاديث الوضوعة الوّلف: جلال الدین السيوطي» الناشر: 
دار الکتب العليمة. 

(۱۳۳) اللباب في تمذيب الأنساب, المؤلف: آبو الحسن علي بن أبي الکرم عم بن د 
الشیبان ار الناشر دار صادر» سنة اللعشر ۱۰۰ه - ۱۹۸۰ مکان 
النشر بیروت. 

(۱۳4) اللباب في شرح الكتاب» الولف: عبدالغني بن طالب بن حمادة بن إبراهيم الغنيمي 
الدمشقي الميداني الحنفي» حققه وفصله وضبطه وعلق حواشيه: خد حيي الدين 
عبد اميت الناشر: المكنية العلميق بیروت - لبنان. 

(۱۳۰) لسان العرب» المؤلف: د بن مکرم بن منظور الأفريقي المصريء الناشر: دار 
صادر - بیروت. الطبعة الأول . 


سس 


الفهارس العامة 


(۱۳۰) لسان الیزان المؤلف: آبو الفضل أحمد بن علي بن عم بن آهد بن حجر 
العسقلاني, احقق: عبد الفتاح أبو غدق الناشر: دار البشائر الإسلامية» الطبعة: 
الاو ۲۰۰۲م. 

(۱۳۷) اللؤلؤ الرصوع فیما لا أصل له أو بأصله موضوع المؤلف: د بن خلیل بن 
إبراهيم المشيشي الطرابلسي» تحقیق: فواز أحمد زمرلي» الناشر دار البشاثر 
الاسلاميق سنة النشر ۱۱۰۵ هی مکان النشر بیروت. 

(۱۳۸) ماينبغي به الْعِتَايّة لمن یطالع الحداية » محمد حفظ الرهن الكملائي » رسالة مقدمة 
لنيل شهادة التخصص ف الفقه الإسلامي »بجامعة العلوم الإسلامية بباکستان . 

)١188(‏ البسوط. المؤلف: أبو عبد الله مد بن الحسن بن فرقد الشيباني» تحقيق: أبو الوفا 
الأفغاني» الناشر إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» مكان النشر كراتشي. 

(۱6۰) البسوط. المؤلف: همس الدين آبو بكر خد بن أبي سهل السرخسي, تحقيق: خليل 
محي الدين الميس» الناشر: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان 
الطبعة الأوى» ۱۲۱ه ۰ ۲۰۰م. 

(۱۶۱) في من السنن (ستن النسائي)» الولف: اعد بن شعیب آبو عبد الرهن 
النسائي» الناشر: مکتب الطبوعات الاسلامية - حلب. الطبعة الثانية» 505 ١‏ 
- ۱۹۸۲ تحقیق : عبدالفتاح أو غدق. 

(۱:۲) مجمع الأنهر في شرح ملتقی الأبحر » لعبد الرهن بن محمد بن سلیمان الكليبولي 
اروف بشيخي زاده ( ت ۵۱۰۷۸ )» تحقي ق: خليل عمران المنصورء 
اا دار الك اکل ة سوت ستة التق 4157 


.( ۸ 


سسس 


الفهسارس العامة 


(۱۶۳) مجمع الأنمر في شرح ملتقی الأبحرء المؤلف: عبد الرهن بن تج بن سلیمان 
الكليبولي المدعو بشيخي زاده» تحقيق خرح آياته وأحاديثه خليل عمران المنصور, 
الناشر دار الكتب العلمية» سنة النشر ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۸ مكان النشر لبنان/ 
بوروت . 

(155) اجموع شرح الهذب » لأبي زکریا حيي الدین يحي بن شرف النووي ( ت 
۷۰۲ سه) ‏ الناشر : مکتبة الارشاد بالمملكة العربية السعودية. 

(ع ۱) احبر» المؤلف: بد بن حبیب البغدادي. 

(۱۶) احلی ‏ لأبي خد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي القرطي الظاهري (ت 
5ه ه ) » تحقيق : أحمد بد شاكر » الناشر : مطبعة النهضة بمصر »› الطبعة 
الاولن » سنة النشر ۱۳۶۷ ه . 

(۱۷) مختصر إرواء الغلیل في تخریج أحاديث منار السبیل » للشیخ نج ناصر الدین 
الألباني » الناشر : الکتب الاسلامي بیروت » الطبعة الثالشة » سنة النشر 
۵ ۰ ده . 

(۱6۸) ختصر القدوري » لأبي احسن أحمد بن خد القدوري النفي ( ت 4۲۸ ه ) , 
تحقیق کامل ‏ عويضة » الناشر : دار الکتب العلمية بلبنان » الطبعة الأول » 
سنة النشر ۱۱۸ ه . 

)١549(‏ الخصص ‏ لأبي الحسن علي بن إسماعيل النحوي اللغوي الأندلسي العروف بابن 
سيده » تحقيق : خليل إبراهيم جفال » الناشر : دار إحياء التراث العربي ببيروت » 
الطبعة : الأول > سنة النشر ۱۷ ۱ه . 


سب 


الفهارس العامة 


8ه)ء تحقيق : زكرا عمیرات » الناشر : دار الکتب العلمية ببیروت . 

(۱۰۱) الذهب النفي » لأحمد بن د بن نصير الدین نقیب ‏ الناشر : مکتبة الرشد 
بالریاض » الطبعة الأوك » سنة النشر ۱۲۲ ه . 

(۱5۲) مرعاة الفاتیح شرح مشكاة المصابيح» الولف: أبو الحسن عبيد الله بن خد 
عبدالسلام بن خان بد بن آمان الله بن حسام الدين الرحماني المباركفوري» الناشر: 
إدارة البحوث العلمية والدعوة والافتاء - الجامعة السلفية - بنارس المند» الطبعة 
لثالثة - ٤‏ ۱6۰ هه 9/5١م.‏ 

(۱۵۳) مرقاة المفاتيح شرح مشكة الصابیح » لعلي الملا القاري ( ت 6 ۱۰۱ه)» الناشر: 
دار الفکر ببیروت الطبعة الأول » سنة النشر ۲۲ ١ه‏ . 

)٠١ ٤(‏ الستدرك على الصحیحین, المؤلف: بد بن عبدالله أبو عبدالله الحاكم النيسابوري» 
الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت» الطبعة الاو ١4١١‏ - ۱۹۹۰ تحقيق: 
مصطفى عبد القادر عطا. 

)٠٠١(‏ مسند أبي يعلى» المؤلف: آبو يعلى أحمد بن علي بن المت بن يحي بن عيسى بن 
هلال التميمي» الوصلي, المحقق: حسين سليم أسد» الناشر: دار المأمون للتراث - 
دمشقء الطبعة الاو .٠۹۸٤ = ١5٠5‏ 

)١55(‏ مسند الامام أحمد بن حنبل المؤلف: أحمد بن حنبل آبو عبدالله الشيباني» الناشر: 
مؤسسة قرطبة - القاهرة. 

(۱۰۷) مسد البزار» المؤلف: أَبُو كر مد بن عَمْرِو بن عَبْدٍ التاق البَصْرِيُ» البرال 
قام بفهسته على السانید الباحث في القرآن والسنة علي بن نايف 


الشحود. 


الففارس العامة 


(۱5۸) المسند الصحيح الختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله 5 (صحيح 
مسلم)» المؤلف: مسلم بن الحجاج آبو الحسن القشيري النيسابوري» احقق: خد 
فاد عبد الباقي الناشر: دار إحياء التراث العريي 7 بیروت. 

)١159(‏ مشکاة المصابيح» المؤلف: جد بن عبد الله الخطيب العمري» آبو عبد الله» ولي 
الدين التبريزي» احقق: جد ناصر الدين الألباني» الناشر: المكتب الإسلامي - 
بيروت» الطبعة الثالثة» .١9/65‏ 

(1) مصنف عبدالرزاق» لأبي بكر عبدالرزاق بن همام الصنعاني» تحقيق : حبيب الرحمن 
الأعظمي» الناشر: المكتب الإسلامي ببيروت» الطبعة الثانية» ۰۳ ١ه‏ . 

)151١(‏ المصنف في الأحاديث والآثار» المؤلف: آبو بكر بن أبي شیب عبدالله بن د بن 
إبراهيم بن عثمان بن خواستي العبسي» المحقق: كمال يوسف الحوت» الناشر: 
مكتبة الرشد - الرياض» الطبعة: الاو .١ 5١05‏ 

(۱۲۲) المصنفء المؤلف: أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري اليماني الصنعاني» 
احقق: حبيب الرحمن الأعظمي» الناشر: المجلس العلمي- افند» يطلب من: 
المكتب الإسلامي - بيروت» الطبعة الثانیف ۰۱۰۳ 

(15) المصنوع في معرفة الحديث الوضوع المؤلف: القاري» علي بن سلطان المروي» 
احقق: عبد الفتاح أبو غدق الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية. 

)١٦٤(‏ معجم البلدان » لياقوت بن عبد الله الحموي أبي عبد الله » ( ت ۲۰اه 
الناشر: دار الفکر »بیروت . 

(۱۳۰) معجم البلدان» المؤلف: آبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحمويء الناشر: دار 


الفکر ۹ بيروت . 


م 


الفهارس العامة 


)١55(‏ معجم الصحابة» المؤلف: أبو الحسين عبد الباقي بن قانع» حقیق: صلاح بن سام 
الضراق الناشر مكية الغرباء الأثريت سنة النشر ۰۱۶۱۸ مکان النشر الدينة 
للنورة. 

(۱7۷) العجم الكبير» المؤلف: سلیمان بن أحمد بن أيوب آبو القاسم الطبراني الناشر: 
مكتبة العلوم واحکم - الموصلء الطبعة الثانية 4 ۱۶۰ - ۰۱۹۸۳ تحقيق: 
همدي بن عبداجید السلفي. 

(۱۳۸) معجم المؤلفين» المؤلف: عمر بن رضا بن بد راغب بن عبد الغني كحالة الدمشق؛ 
الناشر: مكتبة المثن - بيروت» دار إحياء التراث العربي بيروت. 

. المعجم الوسيطه المؤلف: إبراهيم مصطفی . أحمد الزيات . حامد عبد القادر‎ )١159( 
د النجار» دار النشر: دار الدعوة» تحقيق: مجمع اللغة العربية.‎ 

(۱۷۰) معجم مقاييس اللغة » لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زکریا (۳۹۰ه) » تحقيق 
عبدالسلام د هارون » الناشر مطبعة مصطفی البابي الحلبي »الطبعة الثانية . 

(۱۷۱) معرفة السنن والآثار» المؤلف: أحمد بن الحسين بن علي بن موسی الحُسْرَوْجردي 
الخراساني» أبو بكر البيهقي» المحقق: عبد المعطي أمين قلعجي» الناشرون: جامعة 
الدراسات الإسلامية (كراتشي - با کستان)» دار قتيبة (دمشق -بيروت)» دار 
الوعي (حلب - دمشق)» دار الوفاء (المنصورة - القاهرة)» الطبعة: الاو 
AIRE‏ 

(۱۷۲) معرفة الصحابة المؤلف: أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن آهد بن إسحاق بن 
موسی بن مهران الأصبهاني» تحقيق: عادل بن يوسف العزازي» الناشر: دار الوطن 


للنشرء الرياض. الطبعة الأوى ١41١9‏ ه -99/8١م.‏ 


سس 


الفهارس العامة 


(۱۷۳) الغرب ف ترتیب المعرب» المؤلف: آبو الفتح ناصر الدین بن عبد السیدبن علي بن 
المطرزء الناشر: مكتبة أسامة بن زید - حلب. الطبعة الأول ۰۱۹۷۹ تحقیق: 
محمود فاخوري وعبدالحميد مختار. 

)١175(‏ مغني الحتاج إلى معرفة معان ألفاظ النهاج المؤلف: بد الخطيب الشربيني» الناشر 
دار الفکر مكان النشر بيروت. 

(۱۷۰) المغني في فقه الإمام أحمد بن حنبل الشيباني» المؤلف: أبو د عبد الله بن 
أحمد بن قدامة المقدسيء الناشر: دار الفکر - بيروت» الطبعة الأولل 
۵ ۰ ۱ه. 

(۲ ۱۷) مفتاح السعادة ومصباح السيادة لأحمد بن مصطفی طاش كبري زادة » طبعة دار 
الکتب العلمية ببیروت . 

(۱۷۷) الوضوعات. المؤلف: آبو الفرج عبدالرهن بن على بن الجوزي» ضبط وتقدم 
وتحقیق عبدالرهن بد عثمان الطبعة الاو ۱۳۸۲ - ۰۱۹1 

(۱۷۸) الموطأء المؤلف: مالك بن أنسء احقق: + مصطفی الاعظمي الناشر: موسسة 
زايد بن سلطان آل غیان الطبعة الأول ۲۵ ١ه‏ - ع ۲۰۰م. 

(۱۷۹) الميحط البرهاني» الوّلف: محمود بن أحمد بن الصدر الشهید النجاري برهان الدین 
مازه» الناشر: دار إحياء التراث العربي. 

(۱۸۰) ميزان الاعتدال في نقد الرجال المؤال ف: هس الدین د بن أحمد 
الذهي؛ تحقيق الشيخ علي بد معوض والشيخ عادل أحمد 
عبدالممجوه. الناشر دار الكتب العلمية: سنة النشر ۱۹۹۵ مكان النشر 


بيروت. 


م 


الفهسارس العامة 


(۱۸۱) النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر » لأبي الحسنات عبد الحي اللكنوي 
(ت ٠۳١١٠٤‏ ه) » الناشر: عام الكتب ببيروت » سنة النشر ۱۰ ه . 
(۱۸۲) نصب الراية لأحاديث المداية» المؤلف: جمال الدين أبو د عبد الله بن 
يوسف بن خد الزيلعي» قدم للکتاب : خد يوسف البنوري» صححه ووضع 
الحاشية: عبدالعزيز الديوبندي الفنجانء إلى كتاب اج ثم أكملها نج يوسف 
الكاملف وري المحقق: خد عوامة الناشر: مؤسسة الريان للطباعة 
والنشر - بیروت - لبنان» دار القبلة للثقافة الاسلامیة- جدة - الو ود 
الطبعة الأولى» ۸۱۹۹۷/۵۱۱۸. 

(۱۸۳) نظرة في حکم اخراج قيمة ركاة الأموال في الفقه الاسلامي المؤلف: أحمد آبو 
ضاهر . 

(۱۸4) ناية احتاج إلى شرح النهاج » لشمس الدین د بن أبي العباس الرملي الشهیر 
بالشافعي الصغیر ( ت ۱۰۰  )‏ الناشر: دار الکتب العلمية ببیروت » سنة 
النشر ۱ ۱ هر و 

(۱۸۰) النهاية ‏ غريب الحديث والاثر » لأبي السعادات البارك بن نبد الجزري » تحقیق : 
طاهر أحمد الزاوي ومحمود ند الطناحي » الناشر : المكتبة العلمية ببیروت »سنة 
لنشر ۵۱۳۹۹/ ۱۹۷۹ . 

(۱۸۲) المداية شرح بداية البتدي » لأبي الحسن علي بن أبي بكر بن عبدالجليل الرشداني 
المرغيناني ( ت ٩۹۳‏ ه ) » الناشر : المكتبة الإسلامية. 

(۱۸۷) هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين» لإسماعيل بن د الباباني البغدادي » 


طبعة دار إحياء التراث العربي بيروت . 


ل ااا 


الفهسارس العامة 


(۱۸۸) الوا بالوفیات لصلاح الدین خلیل بن إيبك الصفدي ‏ تحقیق : أحمد 
الأرناؤوط» وتركي مصطفی. الناشر: دار إحياء التراث العربي» سنة النشر 
اه 

(۱۸۹) الواقي شرح النتخب للسغناقي» تحقيق فخر الدين سيد خد قانت » طبعة مكتبة 
الرشد بالرياض . 

: وفيات الأعيان» لأبي العباس همس الدين أحمد بن خد بن خلكان, تحقيق‎ )١130( 


إحسان عباس» الناشر: دار صادر ببیروت 5 


خامساً: الصّعُوبَات الي وَاجَمّت الباحث. 

القسم الأول الدراسةء وَيَسْتَمِلُ على خمسة مَباجث: 
البحث الأول دة مختصیرة عَنْ صاحجب ؛ (الهداية)ء وفیه تمهید» 
REE‏ مطالب: 


0 مص ل 


مهد 2 


و 
هبه وعفیدنه. 


000 م و‎ o 


المَبّحَتُ اللاي :نَبَدَ نید 
وقلاقة مطایب" 


الففارس العامة 


الم ب الْذَوَلَ: امه هم هَذَا الکتاب. 
الْمَطْلَبُ الان: 0 في المهب الحنفي. 
۳7 2 ب الا 2 منهج الْمُوَلْفٍ ق الْكِتَابٍ. 


o‏ م و 


المَبْحَثُ الثایت: ثبْدة عَنْ عصر ر الشارح (انسغتاقي) وفیه 
مَطَائِب: 

الْمَطْلَبْ الْأَوْلَ: اله السياسِيةُ في عصره. 

الْمَطْلَبُ النَان: له الْاجْتِمَاءِيُةُ في عصره. 


الْمَطْلَبْ الالث: الحالةُ الْعِلْيّةُ في عصره. 


ره مد و 


المَبْحَتُ الرابع: التعریف پصاحجب و الهاي و في شرح الهدایّت وفيه 4 
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9 
هبه وعفیدنه. 


الْمَطَلَبُ السادس: وَفَائْهُ السغناقيء وَقوَال العلماء فیه. 
الْمْبَحَتٌ الخامس: التعریف بالکتاب و الْمُحَقَق: وفيه رة مطاقت: 
الْمَطْلَبْ الأول: دِرّاسَةُ غُنوان الکتاب. 
الْمَطْلَبُ الثّاني: نِسْبَهُ الکتاب لِلْمْولفٍ. 
الْمَطْلَبُ الثَّالتُ: هيه الْكتَابٍ. 
الْمَطْلَبُ الرَابعٌ: لنب النَاقِلَهُ عَنْ 


الْمَطَآ لمَطلب اخامس: مواردٌ الکتاب وَمْصَطلَحَاه. 


ار ا کک وال خذ عليه 


الفهارس العامة: وَتشتمل علی الْفهارس الالية: 
- فهرس الآيات الفرآنية. 
- فهرس الْأَحَادِيثْ النَمُويّة. 
- فهرس الْأَعَلهم الْوَاردَةٍ ف ا 


۶5۲ ۷ 


- فهرس المَصادر والمَراجع 
- فهرس المَوْضُوعَات. 


